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ВІДОБРАЖЕННЯ ПОБУТУ РІЗНИХ СОЦІАЛЬНИХ ВЕРСТВ  
В УКРАЇНСЬКИХ НАРОДНИХ ДУМАХ, ІСТОРИЧНИХ  

ТА СОЦІАЛЬНО-ПОБУТОВИХ ПІСНЯХ

Відомий дослідник  ук ра їн сько го  фолькло ру Ф. Колесеа висо­
ко оцінив  роль народної  пісні в житт і  народу.  Він писав: « . . Л і с  
ні, чи вони оспівують  історичну долю укра їн ськог о  народу,  чи 
пе р еж и ванн я  одиниці  — д аю ть  сильний і безпосередній вира з  н а ­
родному світоглядові,  в ідбиток народного побуту,  зма льовую ть 
вдачу  укра їн ськог о  народу і, так  сказати ,  — його духовне  о б л и ч ­
чя».1

Н айл ако н ічн іш е  визначення  поняттю побут д ає  «Ко роткий 
тлумачний словник ук ра їн ськ о ї  мови»: «Побут  — загальний у к л а д
життя ,  властивий народові ,  як ійсь  соціальній групі».2 («Ук лад ..-
установлений порядок,  спосіб ж и т т я » 3).

Б ільш розгорнуто  тлумачить  це поняття  «К р а т к и й  слов арь  по 
философии»: «П обут  — сфера  поз авиробничого  життя ,  що х а р а к ­
теризується  мате р іальн и ми ум овами,  в ідношеннями людей і ф о р ­
мами їх життєдіяльност і .  Побут  в ідіграє в а ж л и в у  роль у ф о р м у ­
ванні особистості .  У побуті вона  засвоює основну частину к у л ь ­
турних цінностей,  хара кте рних д л я  даної  епохи, доступних дл я  
людей дан ого  соціального про шарку .  Р оз ви то к  побуту в и з н а ч а ­
ється як рівнем розвитку мате ріа льног о  виробництва ,  так  і іс­
нуючою системою суспільних в ідносин».4

У своїй роботі  ми будемо ор ієнтуватися  на визначення побу 
ту, яке дає  «Філософський словник» за ре да к ці єю  В. І. Ш и н к а -  
рука :  «Побут  — позавиробн ича  сфер а  суспільного життя  людей;  
сукупність засобів  і форм зад ово ле н ня  їхніх м атер іальни х і д у х о в ­
них потреб.  С ф е р а  побуту є вторинною що до  сфери суспільного 
виробництва  і управління .  Основну детермінуючу роль у змінах  
побуту в к інцевому п ідсумку в ідіграє спосіб виробництва,  па сам

1 Колесса Ф. У країнська усна словесність. — Едм онтон, 1983. — С. 107
2 Короткий тлум ачний словник українсько ї мови. — К,- Рад . ш кола, 1978. — 

С  197.
3 Там же. — С. 277.
4 К раткий словарь по философии. — М., 1970. — С. 36. ^
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перед виробничі  відносини. П об ут  є однією з основних сфер с у ­
спільного жи тт я ,  в якій ф ор мується  і виховується  людина,  р о з ­
криваються  її  р і зноманітні  буденні  відносини. В побуті лю д и н а  
засвоює п е р е в а ж н у  частину культурних цінностей,  хара кт ерн их  
д ля  даної  епохи,  соціальної  верстви.  Побут  активно впл ив ає  на 
інші сфери суспільного жи ття ,  а т а к о ж  на настрій і поведінку 
людин и».1

Слід т а к о ж  зазначити,  що у вузькому розумінні  термін побут 
вжи ваєт ь ся  як  синонім до поняття  домаш ні й  побут. В за гал і  ж  
побут  с к л а д а є  один з основних компонентів  способу життя .  У с ф е ­
ру побуту входять  повсякденні  види життєд іяль нос т і ,  норми і 
цінності якої  спр иймаються  люди но ю як природні ,  необхідні та 
звичні.  Д ія ль н іс ть  людини у побуті  поділяється  на такі  основні 
види:

1) д о м а ш н я  пр ац я  і сімейне  обслуговування;
2) занят тя ,  присвячені  д ітя м і с імейному спілкуванню;
3) сп ілку ван ня  під час відпочинку,  розваги,  обмін і н ф о р м а ­

цією;
4) повсякденне  культурне житт я ;
5) за нят тя ,  присвячені  акти вн ому фізичному розвитку і спіл 

ку ванню з природою;
6) заня ття ,  повязані  із зад овол ен ня м  фіз іолог ічних потреб і 

догляду за собою.
Норми і цінності  побуту,  зміст  побутових процесів,  їх часов а  

і предметно-просторова  структ ура  ви зн ача ється  рівнем розвитку  
виробництва,  х ар ак тер о м  суспільних відносин, соціально-к ласовою 
диференціацією,  культурними особливостями,  етнічними та п р и ­
ро дно-кліматичними ф акт орами ,  що обумовлю ют ь історичну різ 
номаиітнісТЬ у сфері  побуту.2

Нас ,  звичайно,  буде ц ікавити народний побут у всьому б а г а т с т ­
ві форм вия влен ня  у нар одних думах,  історичних та соціально 
побутових піснях.

Перш за все необхідно ска зат и ,  що д ум а  як  ж а н р  пісні на 
честь померлого  чи загиблого л и ц а р я  в ж и в а в ся  ще в рукописних 
п а м ’ятках XVI століття і в ж е  тоді застосову вався  до укр а їн ської  
поетичної творчості .  При чому д ум ам и н а з и в а ли  не тільки е л е ­
гійні пісні, а й мажорні ,  які співали під час урочистостей,  збе 
реглися рукописні  зб ірки ук ра їн ськ их пісень, у яких раз  по раз  
на т р а п л я є м о  на заголовок  «дума » або  « к оз ац ьк а  дума».  Д о  дум

1 Ф ілософський словник (За  ред. В І. Ш иикарука. ■ К., 1973. С. 385.
2 Д етальн іш е див.: Краткий словарь по социологии. — М.: И здательство  по 

л и ти ч х к о й  литературы , 1989. — С. 21— 22.
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відносили і пісні і сторико-героїчного змісту з чіткою строфічною 
будовою.1

Вперше в науковий обіг цей термін ввів М. Максим ови ч 
М. Макси мович  першим виділив їх в окремий фольклорний ж а н р ,  
п ідкреслюючи тісний з в ’язок дум з історією народу,  звернув  
увагу  на бли зькість  багатьох  з них до нар одних голосінь, в ід з н а ­
чив своєрідність їх поетики, зо к рема оповідний характер ,  в іль 
ний віршовий розмір,  х а ра кт ерн е  римування .

В народі  слово «дума» не вж и вало ся ,  а твори наз ив али ся  « ко ­
зац ькими  піснями», «піснями про старовину»,  «невольницькими 
плачами»,  «лицарським и піснями»,  «п салмам и козацькими». Піз  
піше, в кінці XIX ст., коли кобза рі  почали зв ер та ти ся  до книг за 
поповненням репертуару,  термін «дума» п р и ж и ваєт ьс я  і в к о б ­
зар ському середовищі .

Виникнення кобзар ства  та його репертуару  зумовлене  історич­
ними пер ед умов ами на Україн і  в XV— XVI ст. Протягом віків 
кобзарі  були не тільки св ідка ми в а ж лив и х  історичних подій, а 
силою свого мистецтва п ідт рим увал и бойовий дух козацтва ,  п ід ­
німали народ до  боротьби за  соціальне  і на ці она льне  визволення.  
Епічність думово ї  форми,  д ля  якої  х а р а к т е р н а  художність,  о б ­
разність,  і виз начили емоційний вплив дум. Бе з  сумніву мож на
сказати, що так звані «нєеольницькі плачі» ...  створені самими не
в і л ь н и к а ми. П о в є [) 11 у в ш и е ь 11 а б а і  ьківщину,  о є л іплені з а спроб у 
втекти чи за інші «провини»,  колишні невільники привозили з 
собою свій худ ож ні й  д ор обок чи доробок своїх побратимів.  Гак 
Т. Г. Шевченко змальовує  в поемі «Сліпий» к оз ак а  Степана .

Співучасть к обза ря  в з о б р а ж у в а н и х  подіях  є настільки о р г а ­
нічною, що згодом стал а  нев ід’ємним елементом художньої  сис ­
теми цього виду народного мистецтва .  Д а в н о  в ід ійшли в минуле  
події,  факти,  історичні прототипи персонажів ,  а емоційна ехви 
льованість очевидця ,  свідка  с т ал а  нев ід ' ємним поетичним к о м ­
понентом дум.  Ц е  сприяло їхній життєвості ,  популярност і  серед  
простих трудівників.

Темати ка  дум гісно пов ’я з а н а  з історією народу,  з його бага  
товіковою боротьбою за своє соціальне та національне  визволен 
ня, з етико-виховними про блемами ,  що були невіддільними від 
проблем соціальної  боротьби.  Те м а ти к а  та с ю ж е т  з и з н ача ю ть  час 
виникнення тієї  чи іншої думи .2

З героїчними д ума ми тісно пов’язаний знач ний цикл р о д и н ­
но-побутової  тематики.  Це,  зо кр ема,  зразки,  у яких зм альов уєт ься

1 Див.: Н удьга Г. А. Слово і пісня: Д ослідж ення. — К.: Дніпро, 1985.
С. 136— 138.

2 Д ив.: М ишанич С. У країнські народні думи / /  Н ародні думи. — К.: Д н іп ­
ро, 1986. — С. 7—Э.
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козацький побут,  взаємини м іж  членам и ко з ац ьк о ї  родини, в з а є ­
мини ко зак а  та громади.  Д у м и  «Проводи к о з ак а  до війська»,  « К о ­
зацьке  ж и тт я»  ілюструють зр ост ання  політичної  свідомості  народу.  
З великою поетичністю тут розроблені  пр облеми  моралі ,  побу 
тових в зає мин .1

На народознавчі  аспекти укр а їн ськ их  дум не ра з  вк а зу в а в  і 
Панте лей мон  Куліш.  Так,  у листі  до О. Б од янс ьк ого  від 18 верес ­
ня 1853 року він писав: « Д н я м и  я ї здив  у Сосницький повіт і за 
писав 12 великих дум, з яких деякі  (про Хмельницького ,  про геть 
мана  Феська К г а п ж у  А ндибера  та ін.) зовс ім нові, а інші заклю -  
чають в собі дорогоцінні  нравоописуючі  та історичні нові риси 
і подробиці».2

Вітчизняний фолькло рис т  С. Мишани ч відносно дум про бо 
ротьбу з турець ко- татар ськ ими  з а г а р б н и к а м и  писав:  « Н е р о з р и в ­
ний з в ’язок героїв  цього най да вн іш ог о  циклу дум з народом під ­
креслює той факт ,  що м а й ж е  всі вони спр иймають ся  як у з а г а л ь  
нені образи  і не мають  історично ж иттєви х прототипів.  Д л я  в и ­
конавців і слуха чів  дум останнє  не було ва ж л и в и м :  героїчні п о ­
двиги в ім’я своєї  бат ьк івщ ин и в той час зд ійснював  весь н а ­
род. Тому не ст ільки в а ж л и в и м  з давал ос ь  тв орця м  дум, котрий 
сам е  в а т а ж о к  козацького  в ійська здійснив подвиг С амій ла  К і ш ­
ки, котрий саме  рядовий воїн, щ о  в ду ма х п р и б р а в  ім’я Голоти,  
виступив на зах ист  кордонів  рідної  землі.  Д ес ят ки ,  сотні тисяч 
без іменних героїв у час за грози  всьому народові  д ума ли не про 
власну славу,  не про особисті вигоди, а про  свій громадянськ ий 
об ов ’язок»;3

Це  ж  явище,  яке стало  нормою життя  ук р а їн ц ів  взагалі ,  а ко 
за к ів  .-  оборонців  землі р ідної  — особливо,  зн а й ш л о  в і д о б р а ­
же н ня  у наступному циклі дум  про боротьбу з польською ш ля х
тою. В одній з таких  дум розповідається ,  що оточена  з усіх боків 
п о л ь с ь к о - ш л я х є т с ь к и і м  військом на болотнім острівку,  билася  до 
останнього сотня козаків.  Н ар е ш т і  живим  ли шив ся  один козак ,  
але  не просив помилувати,  не кинув зброї ,  а з човна в ідбивався  
від кількох десяткі в  ворогів.  За хопле ний такою  в ідчайдушністю, 
польський на ч аль н и к  за пр оп ону ва в  по д ар ув ати  йому життя  і в о ­
лю з умовою до бровільно скл асти  зброю.  Але  козак  в ідмовився 
від панської милості  і загинув  у цьому нерівному бою. К р а щ е

1 Д ив.: М ишанич С. У країнські народні думи // Н ародні думи. — К.: Д ній 
ро, 1986. — С. 14.

 ̂ 2 К иевская старина. — 1987. — Н ояб. — С. 278 // Цит. за К ирдан Б. Гі. 
Собиратели народной поэзии. И з истории украинской фольклористики XIX в. — 
М.: Н аука, 1974. — С. 213—214

3 М ишанич С. У країнські народні дум и //  Н ародні думи. — С. 11 — 12.
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смерть у в ід критому  бою, н іж ж и тт я  у рабств і ,  — цим мотивом 
пройняті  всі д у м и .1

У великому фонді  світової епічної культури почесне місце п о ­
с ідають  укр а їнс ькі  думи як  глибоко ориг інальні  музично-по-етич- 
ні твори високого ідейного звучання .  Цей великий п а м ’ятник н а ­
родної  культури,  створений в епоху на йб ільш ої  напруги на род у 
в боротьбі  за право  на жи тт я ,  пройшов ск л ад н у  еволюцію — від 
стан овлення  до  поступового переходу в п а м ’ятку естетичного 
ж и тт я  народу.  Обр азн ість  поетичного вислову,  краса  музичного 
супроводу,  глибина  думки вик лик али захо пле ння  культурних д і я ­
чів світу. У своєму романтич ном у захопленні  коб зарським  м и с ­
тецтвом та поез ією дум Т. Г. Ш ев ченк о  1858 р. підносив їх вище
Гомерових «Іл і ади » й «Одісеї».  «...У Гомера ,  ...- писав він,
ничего нет похожего  на наши исторические  думы-эпопеи,  ка к  на 
пример д у ма  « И ван Коновченко»,  «Савва  Ч алы й» ,  «Алексей П о ­
пович пирятинский» или «Поб ег  трех б ратьев  из Азова»,  или, 
или, — да  их и не перечтешь».2

Відомо, щ о украї нс ькі  думи створюв алися  десь  від кінця XV ст. 
А через те, щ о  за пи суван ня  їх почалося  т ільки в XIX віці, в а ж к о  
й уявити,  скільки безслідно загинуло  чудових творів нашого  ге 
роїчного епосу. Ті ж  думи, що відомі тепер, д ійшли до нас з уст 
великих нар одних  співців-кобзарів ,  таких,  як  Іван Стрічка,  Остап 
Вересай,  Андрій Шут,  Іван Крюковський,  М и х а й л о  Кр авче н ко  
та ін.3

Власне історичні особи і воїнські  подвиги с к л а д а л и  хоч г о л о в ­
ний, але  не єдиний предмет  у кр а ї н ськ о ї  думи.  Л ю б и л а  вона і р о ­
динне жи тт я  і нерідко оспі вув ала  стосунки і почуття родинні  в 
повчання  своєму народові .  У соціальних та с імейно-побутових д у ­
мах н а м альо ва ні  яскраві  кар тини соціального і сімейного ж и тт я  
укра їн ського  нар од у  у XVI— XIX ст.4

Але у з в ’я зк у  з тим, що виникли вони за  час ів  козацької  д о ­
би і оспівали їх героїчні подвиги і побут, то головним п е р с о н а ­
ж е м  укр аїн сь ки х дум був козак .  Ось як зм а л ь о в у є  козака -воїна ,  
захисн ика  р ідних кордонів  д у м а  « К о з а к  Голота»:

«А ще, пра вда ,  на козакові  
Постоли в ’язові,
А онучі китайчан і  —
Щ и р і  жіноцькі  рядняні ;
Волоки шовкові  —

1 М ишанич С. У країнські народні д у м и "// Н ародні думи. — С. 11 — 12
2 Ш евченко Т. Г. Збірник творів: у 6 т. — К , 1963 — Т. 4. — С. 290,
3 Стельмах М П. Вступне слово / /  Д ум и Історико-героїчний цикл, — К 

Д ніпро, 1982. — С. 9.
4 Кирдан Б. П. Украинский народны й эпос. — М., 1965. — С. 323.
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Удвоє щирі жіноцьк і  валові .
П р а в д а ,  на козакові  ш ап к а - б и р к а  —
Зв е р х у  д ірка ,
Травою пошита,
Вітром під бита . 1

З приводу козацького в бра н ня  А. К а щ ен к о  пише: «Свя тко ве  
вбрання козак ів  скл а д а ло с я  із ж у п а н а  з вильотами,  кап тан а  б а р ­
вистого, широких червоних або  іншого кольору штанів,  пояса  і:, 
китайки,  шапки з виндихи, обшитої  навхрест позументом,  та з віль- 
чуги (бурки).  У походи за п оро ж ц і  виру ша ли в найг іршому с в о є ­
му вбранні:  з походу ж верт ал и ся  у тому одязі ,  який д об ув али 
в бою. Часом нап ади  козак ів  на турецькі  землі  спричинялися  
тим, що в них зносився одяг,  і вони, як тоді к а за ли ,  були «босі й 
голі»; вдома ж,  під час ри бальс тв а  та полювання,  запорожці  зде 
б ільшого ходили в по шарпан ій  одежі,  кр ізь  яку  світилося тіло. 
З а т е  коли зо по рож ець  виїздив гостювати на Україну ,  то в б и р а в ­
ся в кар мази но вий  жупан,  уз у в ав  червоні с а п ’янці,  чистив,  мов 
скло,  свою зброю і збурю коня,  так  що весь ся яв  і ви гр ав ав  на 
подив селянським па руб кам  та д івча та м» .2

П ід тв е р д ж е н н ям  цих слів можуть  бути рядк и з думи «Федор 
Без  род н и й , бездол  ьний »:

«Д а  не своїми ж  ти кіньми гуляєш  
1 не свої тягел я  червонії ,
О д  під до коміра ,  золотом гаптовані ,  
і не свою ш аб л ю  булатную,
Н е  свою п и щ а л ь  семип ’ядную маєш » .3

Та не тільки козацький одяг  знайшо в в ід о бр а ж е н н я  в у к р а ї н ­
ських народних думах,  а й дет ал і  одягу  р ізних верств населення.  
Пр от ис тав лен н я  одягу  бідних та багатих подається  в думі  «Бід на  
вдова і три сини»:

«С та ли молодих княгинь  до себе зар учати,
С тали  бідну вдову з свого под вір’я зсилати:
«Ой та іди ж ти,
Вдове  ст арая ,
Куди-небудь  пр ож ива ти ,
Бо  будуть до нас гості -панове з ’ї ж д ж а т и ,
Буд ут ь  пить-гуляти,
То тут тобі спокою не буде;

1 У країнські народні думи та історичні пісні. — К-, 19Э0 — С. 35. • .
2 Кащ енко А. О повідання про славне військо З апор ізьке  низове. — Д ніпро 

петровськ: Січ, 1991. — С. 68.
3 У країнські народні думи та історичні пісні. — К., 19Э0. — С. 39.
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Б о  будуть у синіх кап танах ,
У китаєвих штан ях ,
А ти будеш у сірім ряжині 
М і ж  ними пр оходжат и,
Будеш нас ос трамляти. , .1

Одяг  у цій думі  в ідіграє роль  акц ент уванн я  на соціальному 
розш ару ван ні  серед українців,  на соціальній нерівності ,  на з не 
в а ж л и в о м у  ставленні  панівних верств  населення  до бідних, що 
було,  очевидно,  провідною оз на к ою  громадського  побуту в Укра ї
ні. _

У думі «П ерем ога  Корсунська»  з а суд ж ую тьс я  дії  «рандарів» ,  
які  «не минали сердешного стар ця ,  в ідбирали пшоно та я й ц я » /  
Не  обійшли увагою українські  народні  думи побут козацької  ро ­
дини. Так,  н ап ри кл ад ,  у думі  «К оза ць к е  ж и тт я»  йдеться про те, 
як  за неп ало  господарство,  поки ко за к  боронив рідну землю:

«Знати,  знати  к оз ац ьк у  хату,
Ск рі зь  десяту:
Вона  соломою не покрита,
Прис по ю не осипана ,
Коло двора  нечиста-ма  й кола ,
Н а  дровітні  дров  ні поліна.
Сидить  в ній ко з ац ь к а  ж ін к а  — околіла .
Зн ат и,  знати ко зац ьку  жінку ,
Щ о  всю зиму боса  ходить,
Го рш ком  воду носить,

Полон ик ом  діти нап уває» .3

У думах висловлюється  співчуття бідним та  скривдже ним,  п о ­
рушуються  за гальн ол юд ськ і  проблеми:  батьки і діти м ор аль  
ний о б о в ’язок  дітей перед б ат ьк ами  і батьків  перед  дітьми. Я с ­
кравим пр икладом  може бути дума «Бідна  вдова  і три сини»:

«То бідна удова
У своєму домі з сво їми дітьми гомоніла  
Та ручками,  пу чка ми хліб-сіль д р о б л я л а ,
Та все синів годув ала ,
Та  у найми не пускала ,
Ч у ж и м  лю дям на иотал не д а в а л а  
І на стираніє ручок не под ава ла ,
Ой та господа прох ала;

1 У країнські народні ду*ми та історичні пісні. — К.: 1990. —■ С. 106.
2 Там же. — С. 85.
3 Там же. — С. 13.
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« П ом ож и  мені,  господи,  синів погодувати,
Та розуму подавати. . .»1

Бли зькі  до дум  у з о б ра ж енн і  громадського  побуту і історичні 
пісні. Вони теж  торкаються  проблем соціальної  нерівності.  Х о т і ­
лося  б навести рядки з пісні «Темна х м а р а  наступила ,  став  д о ­
щик іти» ( (Пісня  про розп раву  голоти з б а г а ч е м ) ,  у якій гаво 
риться про соціальне р о з ш а р у в ан н я  і серед козак ів ;

«Темна х м а р а  наступила ,
С тав  дощи к іти:
«Бл агослови ота ман е ,
И а м е т  н а п ’ясти».
Ой н а п ’яли козаченьки 
Червоний намет  
Та й п’ють вони горілочку 
ІДе  й солодкий мед.
Усі пани, усі ду ки 
У наметі  сіли,
Н а ш а  браття ,  с ір ом аш н я  
Та  і не посміли,
В зя л и  кварту  горіл ку  з ж а р т у  
Та  й на дощі  сіли».2

А пісня «Ой за  річкою, та за  Синюхою» п о к а за н о  зміни у п о б у ­
ті козак ів після  зруйн ува ння  цар ицею  З а п о р із ь к о ї  Січі:

Гей, дала ,  д а л а  сл авни м з а п о р о ж ц я м  
Та цари ця  зап лат у ,
ІДо по н аб ив али на ноги кайдани,
Д а л и  в руки ло па ту . 3

У історичних піснях є з г а д к а  і про вимушену  працю м а л о л і т ­
ніх дітей, як ось у пісні «У селі  Грузькому ж и л а  вдова Б о н д а р и ­
ха» (Пісня  про Івана  Б о н да р е н к а  та осаулу Я к им енк а ) :

М а л а  сина восьмилітка,
Сина  Бон да ренк а ,
Д а  й о д д а л а  пану 
Свині пасти.
П асе  Б он даре н к о  свині,
Д а  й померзли ніжки,
Д а  її з а п а л и в  Б о н да ренк о  
Ж м а ч о к  сіна нагріть  свої ніжки.. .

1 У країнські народні думи та історичні пісні. — К., 1990 — С. 105— 106.
2 Там же. — С. 126.
3 Там же. — С. 154.
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Д а  и на свиней задиви вся .
З а г о р ів с я  коп’як  с ін а .1 

П р о  соціальну нерівність говориться в пісні «Де ти, бурл ак ,  
за бари вся» ,  в ній ще й акц ентується  увага на зневаз і  х а з я їв  до 
своїх наймитів,  б ру тал ьне  став лен н я  до них:

«Д е  ти, бурлак ,  за б ар и в ся ,
Щ о  на вечерю спізнився?»
«Ходив яром за товаром,
Д о л и н а м и  за  волами*»
Б у р л а к  робить,  работає ,
А х азя їн  нарікає ;
А ха зя їн  нарікає ,
Х азя й к а  в матір лає ;
« ї ж  хліб з водою 
Та  ляга й  спати з бідою,
Д о  порога головами,
Вставай рано за волами!»2

Соціальне  р о з ш а р у в ан н я  на  селі,  нещ адн а  експлуатація  п а н а ­
ми трудящих зн ай ш л и  в ід о бр а ж е н н я  у історичній пісні «Ой ви­
соко сонце сходить,  а низько заходить»:

«Ой як же нам,  наш батю шка,
Д о  церкви ходити,  —
З а г а д у ю т ь  десятчики 
В клуні молотити;
Щ о  брат  косить,  що бр ат  косить,
А батько  молотить,
Сестра  у нас одиниця,
Та й на кирпич носить!
Ой в нашої  Г а л а г ан ш і  
Ж о в т а я  спідниця —
Ідуть наші ж ін к и  з жнивів ,  —
В ж е  з ій ш ла  з ірниця;
У нашого Г а л а г а н а  
Ви ш ив ан а  хустка  —
Бу д е  в наш их О з е р я н а х  
Не ’дна  хата пустка» .3

У цій історичній пісні кар ти н и побуту розгорнуті  значно б іл ь ­
ше, н іж у ду м а х  цього тематичного  циклу.  В ній згадуються  такі  
реалі ї  щоденного  життя ,  як: споруди — церква ,  клуня,  хата;  про

1 У країнські народні думи та історичні пісні. К., 19Э0. — С. 167.
2 Гам же. — С. 179.
3 Там же. — С. 179— 180.
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неси праці  — молотити,  кирпич носити, ідуть з жниві  в, б р а т  к о ­
сить; одяг  —  ж о в т а я  спідниця,  вишива на  хустка,  а головне  по­
к а з а н о  соціал ьну  нерівність,  ж орс току  екс п лу атаці ю  бідних.

З  розпукою про бідність і приреченість на голод говориться в 
пісні «Соко лику — сину! Вчини мою волю»;

«Соколику-сину! Вчини мою волю;
П ро дай  коня, щоб  не ї здить по чистому полю!»
«. . .Соколику — сину! Хто буде робити?
В же  прийдеться мені, сину, голодом сидіти!»1

Але в цій ж е  пісні козак  висловлює сподівання  на вдалий по 
хід, що даст ь  йому мож лив іст ь  утримув ати  матір,  не дати  їй за 
гинути:

«Ой привезу тобі цілі три ж уп ани ,
Та щоб були ті ж у п а н и  золотом зоткані!
Ой між ними один із самого хана ,
Ой д о б ’юся я до нього, злого бусурмана!
Ой, прощай же,  мамо,  прощай до морозів,
Привезу  я худобоньки тобі десять  возів!»2

А в пісні « З а д у м а л и  Б а зи лев ц і»  показан о розпр аву  бідноти з 
своїми екс п лу атато ра ми .  Про елементи в б ра н ня  говориться р о з ­
дратов ано ,  бо вони є конкретним виявом визиску знедолених,  то 
му Базилевці  й потерпали,  що  М а р ’яиуші  ходили у пл аття х  та 
сорочках  з мере ж к ам и :

«В ра з  окровив  Марі я  ні 
П л а т т я  і сорочку.
Оце тобі,  Маріяно ,
З а  шиті  мережки,
Оце тобі,  Маріяно ,
З а  тонкі ї  нитки —
Не то пряли жінки наші,
П р я л и  малі  дітки».2

У пісні «У містечку Б ог ус лавку  Каньовського  пана»  з а с у д ж у  
ється свав іл ля  пана ,  його розбещеність ,  але  кр ім цього подано 
цілий ряд побутових деталей:

«. . .Дайте батьку  знати,
Нехай іде свою дочку 
На смерть  н а р я д ж а т и .
Ой по к л ал и  Бо н дар івну

1 У країнські народні думи та історичні пісні. — К., 990. — С. 117.
2 Там же. — С. 117
3 Там же. — С. 174.
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Н а  тисюву лав ку ,
Поки  ска зав  пан  Каньовський 
Викопати ямку.
Л е ж и ть ,  л еж и ть  Б он да рі вн а  
Сутки ще й годину,
П о ки  ска за в  пан Каньовський 
Зр об и ти  домовину.
Ой вд ари ли у всі дзвони,
Музи ки  за грали,
А вж е  ж  д івку  Бон да рі вну  
Нав іки  сховали» .1

У цій пісні розгорнуто по даєт ься  одне з соціальних лих на 
Україні  пан ська  вседозволеність,  знева га  до  бідних,  с а м о ч и н ­
ність і цинізм пана,  але в той же  час пісня сповнена різними 
побутовими дет а л я м и .  Тут  і домаш н ій  л а ш т у н о к  — стіл, тисова 
лав а ,  тут і ритуальні  предмети -— домовина ,  тут і грошові о д и ­
ниці — т аля ри  і таке  інше.

Соціальн у нерівність у історичних піснях часто передається  
через описову деталь ,  з ок ре м а  опис одягу:

«З нял и,  зняли з п ан а  Лебед енк а  
С а п ’янці й сорочку».2

або  .
Оце  ж  тобі, пане Саво,  .

( ’ у к н і од а м а ш к и » .3
або

Гей. сидить с ірома та над  к а н авою  
Т а  сорочку л а та є » .4

У пісні Он виорю я нивку широкую» опис  одягу  введено в 
художній  контраст ,  щоб п ідкреслити соціальну нерівність різних
верств  населення:

Б а г а т а я  сестра в злоті ,  кар мазині ,
А вбога-небога  в с іренькій свитині. . .»5

У історичні пісні пізніших часів,  що в ід обр ази ли класове  р о з ­
ш ар ув ан ня  в Україні ,  вводять ся  мотиви соціального  протесту,  
народного  гніву, боротьби з екс п лу а т а то р а м и  за часів с к а с у в а н ­
ня кріпаччини:

«11 о к и д  а й те мос це ■ п а н-е,

1 Українські народні думи та історичні пісні — К , 1990. — С. 140— 141.
2 Там же. — С. 172.
3 Там же. ...................  172.
4 Там же. — С. 154.
5 Там ж е. — С. 193.
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Ту гербату пити,
Б ер іть  ціпи й гр а б л і  в руки 
Та йдіть молотити,
Ми не вмієм молотити,
Н а ш і  жі нки ж ати. . . »1

Особливо вир азно  соціальне  р о з ш а р у в ан н я  в Україні  п о д а ­
ється у соціально-побутових піснях,  бо я к щ о  в ду мах  з о б р а ж е н о  
б ільш козацький та селянський побут, то ж а н р  соц іал ьно -п обу ­
тових пісень п е редба ч ає  показ  жи тт я  і побуту різних верств  н а ­
селення:  кр іпаків ,  бурлаків ,  наймитів,  чумаків ,  со лда т  та ін.

Особливої  г іркоти з приводу недолі сповнені  кр іпацькі  пісні. 
Однією з таких є пісня «Ой содома,  пане-брате,  содома,  содома!»:

«. . .Нема в мене сніпка  ж и та  ні в полі,  ні вдома.
Було в мене, куме,  ж и то  зелене,  зелене.. .
З а ї х а л и  в р а ж і  пани,  з а б р ал и  від мене.
...А наші  осаули з на ю ть  панську  ласку :
З  чоловіка  деруть  штани,  а з ж ін к и  запаск у» .2

У цій пісні одночас  подано і сімейний побут, і громадський побут 
в Україні  за часів кр іпацтва,  коли пан ував  визиск і нещадн а  е к с ­
плуатація  здирство ,  коли л ю д и н а  факт ичн о з а л и ш а л а с я  па при 
зволяще.  У пісні «Із-за  гори вітер віє» розгорнуто  подається  к а р ­
тина щоденного  ж и тт я  у покріпаченому селі,  у якому панська  
сваволя  була без меж на  і т я ж к о  пр ацю вали на панській роботі  
нав іть  старі  люд и і малі  діти:

« З а  молодих панів  стало  
Трудно на роботу:
Увесь тиждень  на панщині ,
А собі в суботу.

Чо ловік ам  за  неводом 
Р ан ен ьк о вставати ,
С та рим  б аб а м  крупи д рат и 
Та ще й п лаття  прати.

М олод и ця м  по св ітлицях 
Мости шарува ти ,
М а л и м  д ітям п ір ’я драт и  
І тютюн в’я з а ти » .1 

Співзвучна  з цією піснею пісня «На пан щин у ходжу,  ходжу»,  у 
якій є такі  слова:

« К о ж ен  знає  своє діло:

1 У країнські народні думи та історичні пісні. — К.: 1990. — С. 192.
2 З ак у вал а  зозуленька... С. 336.
3 Там же. — С. 336.
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Начне сонечко сходити,
М и приходим молот 11 т и :
В понеділок кол отаєм,
А в вівторок витрясаєм,
А в середу б’єм солому,
Опівночі  йдем д одо му» .1

А пісня «Н а с ту п а є  чорна х м а р а »  крім того, що повістує про 
різні види роботи на панщині ,  нещ адну експлу атацію ,  що висна 
ж у є  людину,  ще й звернута до показу  родинного життя ,  бо на 
панщині пр ац ю ю ть і батько,  що косить, і син, що  молотить,  і д оч ­
ка, що тютюн садить,  і невістка з свекрухою, що жито жнуть.  Ось  
рядк и з цієї пісні:

«Ж е н у ть  батька  в степ косити,
Сина  молотити,
Третю дочку-паняиочку 
Тютюну садити,
А невістку з свекрухою 
У ла н жи та  жати.
Йдуть  додому білоз ірці ,
Як ІІЄ видно стежки».2

Через  художні  деталі ,  що п ідсилюють протиставлення ,  у ніс 
мі «Ой у неділю ранесенько  до церкви дзвони дзвонять»  по к аза но  
бідність і злидні  покріпачених селян.  Рядк и ліспі сповнені гіркої  
іронії:

«А у того вельможного  пана  білії  онучі,  —
З а п л а к а л и  хлопи, з а р и д а л и ,  на па н щин у  йдучи!
А у того вельможного  па н а  хороші ї  дочки,  -...
Ходять  його хлопи голі,  без сорочки!
А у того вельм ож но го  пан а  прехороша пані, —
Ходять  хлопи на роботи трохи не б ез ш т а н и і ! » 1

Д у ж е  близькі  за своїм змістом до кр іпацьких пісень пісні най 
мінські ,  де теж  провідним мотивом є мотив соціальної  н есп р ав ед ­
ливості ,  визиску,  експ луатац і ї ,  г іркої  долі,  с траш ни х злиднів.  Яс 
кравим п ри кл адо м  може бути пісня «Вчора  бул а  суботонька»:

«В чора  була  суботонька,
Сьогодні  неділя;
Чом на тобі, наймиточку,
Со рочка  не б іла?

1 Зак у вал а  зозуленька..., с. 338.
2 Там же. — С. 357.
3 Там же. — С. 335.
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. . .Прийшов наймит,  прийшов бідний,
В орота  втворяє ,  —
Господиня на полиці  
С уха рів  шукає.
Пр ий шо в наймит,  прийшов бідний,
Воли розпрягає ,  —
Господиня з усіх мисок 
Та в одну зливає . . .»1

Пісня  «Ой, хто не служ ит ь»  ніби п род ов ж ує  попередню,  у ній 
звучить в ідверта  зневаг а  до б ідного  наймита .  Ц е  підкреслюється  
словами «наймитище»,  «бо рщу  похлище»,  «п оро жню макітр у  п о ­
свище». У цих двох  піснях акцентується  ува га  на тому, що н а й ­
митів погано годували (або помиями,  або  несв іжими ст ра вами ,  
або й зовсім три мали упр оголодь) :

«— . . .Приймай,  жінко ,  з стола  вареники 
^ Бо  йде наймитище,

Б о  йде наймитище.
П о став  йому вчорашнього борщу,  —
Н еха й він похлище.
Ой,  нехай він похлище.
Постав  йому п орож ню  макітру 
Н еха й він посвище».2

Пісня  «Ой як  наймали,  вговоряли» поб удована  на контраст і  
між тим, що н ай ми та м  обіцяли,  і тим, щ о  на спр авді  їх чекало .  
Коже н рядок  пісні сповнений розпач ем ск ри вд ж ени х  і їх обурен 
ням. Крім того у пісні звучить  вже в ідкритий протест,  з а к л и к  
до боротьби з кри вдниками:

«Ой як на йма ли ,  вговоряли:
... Будем чаєм напувать. . .

Щ е  й булк ами годовать.. .
Ой як  найняли ж,  найняли,
Хліба-солі  не дали. . .
Ой як на варил и борщу-каші ,
Та й зап лач ут ь  д івки наші.. .
Ой як н авари ли буряків  
Д л я  сезонних дураків. . .
Ой як на в а р и л и  галушок,
Стягнем па н а  з подушок.

1 З ак у вал а  зозуленька..., с. 363— 364, *
2 З ак у вал а  зозуленька..., с. 363. ”
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Во зь ме м пана за  петельки:
—- О д д а й  деньги до копейки. . .»1

Н е щ а д н а  ек сп луата ція  най митів  та сезонників-заробітчан п ід ­
креслюється словами:  « Р аб о та є ,  а ж  піт очі з а л и в а є » .2

Не краще в ці часи в Україн і  ж и лося  і бур ла к а м .  Б у р л а ц ь к і  
пісні надзвич айн о співзвучні з кр іпацькими,  наймитськими та за 
робітчанськпми.  З історії відомо,  що бурлацтво  на Україні  було
поширеним у ж е  в X V I ..XVII ст. «Б урлаць кі  пісні неоднорідні  за
походженням.  Б у р л а к а м и  н а з и в а ли  людей,  що не мали власного  
притулку або поневірялися  на чужині,  д ал ек о  від рідної домівки.  
Ним и ст ав ал и зт ікачі  від ф еод альн ого  гніту, але  так наз и вали  і 
наймитів,  що з а р о б л я л и  на ш м а т о к  хліба  по чу жи х людях»:*

П ід тв е р д ж е н н ям  цьому можу ть  бути ря дки  з пісні «Віють в і т ­
ри все буйнії»:

«. . .Там стояли все кургани,
Д е  бурлаченьки п р о їж д ж а ли .
Та  степи за степами,
1 луги з берегами,
Т а м  чумаченьки проходили
І бурлаченьків  провозили,  •
А тепер не проход ять
І б у р л а к  не провозять,  —
Все за  в р а ж и м и  панами.
Н а ш і  булаченьки д ог ад ались  —
Ч ере з  Д ун ай- р і ч ку  перебрались .
Та  Дунай -р і чка  мати,
Та недай погибати
Н а м ,  нещасним с ір омахам!»4

Великою силою реал ізму  в ід зн ача ється  пісня «Поза  яром».  У 
пін лаконічно,  просто і переконливо,  з допомогою одного л иш е  
епітета «чужий» в ідтворена  р а з ю ч а  своїм траг і змом  к арт и н а  
обездоленост і  наймита .  Будучи безземельним,  базхатнім,  найми т 
не мав  можливост і  навіть од ру житися .  Ось тому в пісні т а к  г ірко  
проливає він сльози над  тим, що «чужа мила»  поганяє воли:

« П о за  яром, да  поза  яром,  поза лугом 
О р а в  милий чуж им  плугом.
Ч у ж і  воли, да  чужі  воли,  ч у ж а  нива,

1 З ак у вал а  зозуленька..., с. 371
2 Там же. — С. 367.
3 Олена Х мілевська. С оціально-побутові пісні, // С оціально-побутові пісні. ~  

К.: Дніпро, 1985. — С. 13.
4 С оціально-побутові пісні. — К : Д ніпро. 1995. — С. 242.
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П о ган я є  ч у ж а  м ила » .1

Слід зазнач ити,  шо деякі  з цих пісень віднесено до р о з р я ду  істо­
ричних, оскільки вони пр авдиво  в ідтворили життєву  ситуацію 
певний історичний період. Вираз но ю в цьому плані  є пісня «Нем;* 
горя так нікому»:

«...ще б у р л а к а  не послався,
А хазя їн  вже й проспався,

Вставай,  бурлак о ,  за волам и 
З  ремінними бат огами;
Не вбувайся,  не вмивайся*
Нема свитки — не вдягайся ,
З а  волами поспішайся. . .»2

З нею співзвучна пісня «Ой зац в іл а  калинонька»:

«Прий шов  на й ми т  додомоиьку,
Не вспів ще він сісти,
Баг ач ев а  ж і н к а  каже:
— Йди дай во лам  їсти!

Іди, іди, наймиточку,
Не заход ь  до  хати,
Бери збрую,  сокироньку,  
їдь дров а  рубати!

Ввійшов найми т до  хатоньки,
Не вспів же  він сісти,
Б агач ев а  ж ін к а  д а є  
Холодний б орщ  їсти».

Щ е  кра сн омовн ішо ю у передачі  зн ева ж ли вог о  ставлення  хазя  
їв до бурлак -н ай мит ів  є пісня «Та нема в світі  так нікому»:

«Та нема в світі так  нікому,
Як бурлаці  молодому:
Та бурлак  робить,  не гуляє,
А хазя їн  його лає :
«Та д е  ти в чорта  волочився,
Щ о по пояс замочився?»
«Та ходив лу г а м и  за волами,
Ходив яром за  товаром».  т
«Та сідай,  бурлач е ,  та й вечеряй,
Щ о  х азя й к а  н ава ри ла :
Та під ла во ю те борщище,

1 У країнська народна поетична творчість. — К.: Рад . ш кола, 1965. — С. 263.
2 З а к у ва л а  зозуленька..., с. 352.
3 Там же. — С. 3 6 4 —365.
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Щ о  оо бак а  три дні  хлище,  -
А на припічку  ски бка  хліба ,
А що к ішка  не д о ї л а » . 1

«Курк улі  зма льо вуют ьс я  ж о рстоки м и визискувачами.  Н а п р а ­
цювавшись  за день у полі,  на йми т не має перепочинку і ввечері ,  
господарі зн ахо дять  йому все нову і нову роботу:  «дай коням їс- 
іи», «іди дров рубати»,  «іди по воду»,  «воли пасти» і т. д. В т о м ­
леному наймитові  не доз воляю ть  і «на хвилечку сісти». Не  д а р м а  
праця в господаря  називаєть ся  іноді панщиною.  Поширений у б а ­
гатьох піснях опис вечері крас но мовно  свідчить не тільки про 
скупість і з а ж е р л и в іс т ь  ха зя їв  (най ми та  годують недоїдками,  с у ­
харями цвілим и) ,  а й про пр инижене  ст ановище наймита ,  якого 
могли в ідправити не за пл атив ш и,  а то й в іддати  насильно в с о л ­
дати  за  хазяйські  д іти».2

П ід тв е р д ж е н н я  тому, що б у р ла к и  найчаст іше були сиротами,  
приреченими на поневіряння по ч уж их лю дях  і їх в ідда вал и у 
солдати замість  хазяйських синів,  зн аходило  у пісні «Ой у луз і  
при березі»:

«Гей,  по ставу,  по ст авочку 
Р озп ли лос ь  ла та т т я ,
Ро з і й ш л о ся  по Вкраїн і  
Б ур л а ц ь к е є  браття.
. . .Нема батька ,  нема  батька ,
Н е м а є  н поради!
Бе ру ть  сиріт у солда ти 
З а  чужі громади!»3

Нема пісні, у якій би б у р ла к а -н а й м и т  не н а р і к а в  би на свою 
долю,  на п ідневільну працю. Ось  як у пісні «Тече річка  н евелич ­
ка»:

«Тече річка невеличка  
З-п ід  синього моря,
Хто не служив в багатого,
Той не зна є  горя.
А я сл у ж и в  в багатого ,
Все горенько знаю:
Пізно  л я ж у ,  рано встану 
Та все не гуляю.
З а п р я г а ю  сірі воли,
Іду в поле орати.

1 Соціально-побутові пісні. —  К.: Дніпро, 1985. —  С. 256.
2 Олена Хмілевська. Соціально-побутові пісні. —  К.: Дніпро, 1985. —  С. И.
3 Соціально-побутові пісні. —  К.: Дніпро, 1985. —  С. 249.
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Та орав  наймит,  о р а в  бідний,
Д о  темної ночі, . .»1

Або:
«Ой ж и т т я  ж  мое, ж и ття  бурлацьке є ,
Так,  як  р а н н я я  роса:
Вітер повіє,  сонечко пригріє ,
А роса на зе м л ю  впаде,  —  ч
Ой то так  моє жи тт я  б у р ла ц ь к е є  
Та отак  м а р н о  й пропаде!»2

Н ер ідк о  в бу рл ац ьк их  піснях л іричний герой-бурлака  зверта-  і 
еться з докором до своєї  долі;

«Ой, піду я сяду  в зеленому гаю,
Ой, чи не прийде доля  мені на пораду.
О т і сад  процвітає,  — доленьки  немає,
Л ибонь  же ,  доля  покинуть думає .
...Хоть до ля  покине,  то хортуна  служить,
А таки с ірома в світі не загине!»3

Або:
«Ой фортуно і зр адлива ,
Чом ти в світі  неправдива ,
Ой чом ти мені не сл уж иш ?
С л у ж и л а  в козацтві ,
С л у ж и л а  в бурлацтві ,
П ослужи  тепер в нещасті !»4

Вітчизняний фоль кл орис т  Н. С. Ш у м а д а ,  досл іджую чи поети і 
ку бур лац ьк и х  пісень, з а з н а ч а л а :  « Образн ість  бур лац ьк и х  пісень ] 
скупіша,  н іж  в родинно-побутовій л іриці ,  б ільше суворого  реал із 
му, н а р ік а н ь  на соціальну несправедливість ,  але в ряді  пісень 1 
простежується  тісний з в ’яз ок  з л ірикою інших циклів,  особливо з ] 
коз ац ьк и ми піснями».5 П і д тв е р д ж е н н ям  цьому можут ь  бути ряд- | 
ки з пісні «Та летить орел  над  морем»,  у якій ліричний пер сонаж-  ■ 
б у р ла к а  д у ж е  наг адує  козака-с ірому у згадан ій  рані ше  пісні про і 
козац ьке  житт я :

«Тяжко,  в а ж к о  бурлакові  
Н а  чужині  жити.
Д а  сидить б у р л а к  на чужині ,
Та  сорочку л а та є » .6

1 Розлилися круті бережечки. —  К. Веселка, 1985. —  С. 152.
2 !Соціально-иобутові пісні. —  К Дніпро, 1985. —  С. 254.
3 Там же —  С. 257.
4 Там же. —  С. 253.
5 Н. С. Шумада. Бурлацькі пісні. // Закувала зозуленька с. 352.
6 Закувала зозуленька..., с. 359.
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Розгорну то  спільність коз ац ьк о ї  і б у рла ц ько ї  долі  оспівано у 
пісні «Ой не сам  я іду слободою».  У цій пісні акцентується  і на 
спільності  мандрівного  життя :

«...не вмісті брати  мої:
Щ о  один в Січі от аман ом ,
А другий ще й ватагом.
С а м  я молод пон ад  Д ні пр ом  х о д ж у ,
Д е в ’яте ро  коней воджу*
Н а  десятому,  вороному* роз’ї ж д ж а ю ,
Д н і п р а  братом нази ваю.
« С к аж и ,  Дніпре ,  с к а ж и ,  брате,
С к а ж и  мені усю правду:
С к а ж и  броди бур ла ц ьк і ї  
Щ е  й перевози козацькі ї!»
«Ой ти, Дніпре ,  чим ти ясен,
Чим ти ясен, чим ти красен. . .»
«Ой ясен я ко з ак а м и ,
К о з а к а м и  й б у р л а к а м и ,  :
Б у р л а к а м и  й р иб алка м и. . .» 1

Окремий цикл л іричних пісень про суспільне  ж и тт я  на Україні  
за  часів ф е о д а л із м у  стан овл ять  чумацькі  пісні, щ о  несуть у собі 
цінну інф орм аці ю про ж и тт я  й побут  такого п р о ш а р к у  у к р а ї н с ь ­
кого населення  як чумаки.  Ось як  про них спі вається  у пісні « З а ­
думали чумаки в дорогу»:

« З а д у м а л и  чумак и в дорогу:
П о ку п ил и собі вози нові,
Пороб ил и яр ма кленові,
Пор об ил и зано зи  дубові ,
Поку п ил и воли половії .
Покупивши,  д а  й попарували,
П о п а р у в а в ш и ,  да й п о в и їж д ж а л и » .2

Щ е  д ет альн іш у  інформацію про чумаків  і про  зб ир анн я  їх у 
дорогу д аю т ь  пісні «Гей, ішли наші  чумаки в дорогу»3, « І е й ,  з а ­
пр яж ем  ми, б ратці» .4

Чум аць кі  пісні в ідзначаються  своїм колоритом,  є носіями в а ж ­
ливої  на родозна вч ої  інформації .  Відомо, щ о  своїм по ход ження м 
чумацькі  пісні, як і козацькі ,  ся гаю ть  у дал е к і  часи.  Чу м а ц ь к и й  
промисел в ідомий здавна ,  десь із XVII I  ст., хоча  розквіт  його при

1 Соціально-побутові пісні . К.: Дніпро, 1985, —  С. 242— 243.
2 Там же. —  С. 81.
3 Там же. —  С  81.
4 Там же. —  С. 82.
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падає  на XVII I  — першу половину XIX ет. Чумаки торгувал и п е ­
рев аж н о  рибою та с іллю,  по які ї здили на волах  до берег ів  Ч о р ­
ного та Азовського морів і на Дон.  П а  південь п ере п равляли  в о ­
ни на своїх м а ж а х  хліб,  солонину,  шкіру,  мед, віск, тютюн та ін­
ші тов ари .1 П ро  р ізноманітність  товарів  співається у пісні «Гей, 
з а п р я ж е м  ми, братці»:

«Ой у нас товар  дорогий:
Все лисиці  та куниці,
Та чорнії  соболя» .2

У чума ць ких піснях співається  і про ва ж л и в і  суспільно-госпо­
дарські  функці ї  цього соціального  п р о ш а р к у  населення  України.  
Вони привозили з Д ону  і Криму на У к р а їн у  рибу, сіль. Про  це 
свідчать слова  з пісні «Ой з а ж у р и в с я  соколонько»:

«П о н ад  ш ляхом  маки цвітуть.
То ж не маки — то чумаки 
Везуть рибу,  все судаки.  —
Та по три вози солі везуть,
П о  чотири риби женуть!»3

Пісня  « Д а  котилося да  ясне сонце» п ідтверджує ,  що чумаки 
мали велику суспільно-громадську  користь,  яку вони ж  ус в ід о м ­
лю вал и і ду ж е  потерпали з того, що через хворобу чи нестаткн 
не зм о ж у т ь  виконувати свою корисну місію:

«Д а  уж е мені у Кри м-д ор іж ен ьку  
Уже не ходить,
Ой уж е  мені риби осетрини 
Д а  по села м не возить,
Ой уж е ж  мені богу й країн і  
Д а  повік не служ ить» . 4

Ц я  ж д у м к а  (: нас кр ізн ою і для  пісні «Ох, і не стелися ,  х р е ­
щатий барвінку».5

«Пісні д аю т ь  б аг атю щ и й  піз навальний матер іал  щ одо  соці ­
альної  і психологічної  ха ра кт ер ис ти ки  самого  чумацтва ,  осо бл и ­
востей його промислу.  Д е я к и м и  своїми мотивами вони перегуку
ються з коз ацькими ...  в тій мірі, в якій виявляється  схожість
мандрівного  ж и ття  ко з ак а  й чумака  (в ід ірваність  від домівки,

1 Див.: Олена Хмілевська. Соціально-побутові пісні. —  К.: Дніпро, 1985. —  
С, 8.

2 Соціально-побутові пісні. —  К Дніпро, 1985. —  С. 82,
3 Закувала зозуленька.,., с. 325.
4 Там же. —  С. 331.
5 Там же. —  С. 329. .....................   __  ^ •

164



труднощі  й тривоги походу чи д ал ек ої  дороги,  згуртованість  т о ­
що) .  Д о  того ж  чумак и мали постійні з в ’язки з запороз ьк ими  і 
донськими ко за к ам и.  З а п о р о ж ц і  проводили валки  через небезпеч 
ні місця,  за х и щ а ю ч и  від та тар  і розбійників ,  у  Великому Луз і  в 
козацьких поселеннях чумаки з волами часто знахо дили взимку 
притулок,  рятуючись від негоди н голоду.  В чу мацьких піснях 
багато  самобутнього  і в ідейно-тематичному змісті ,  і в поетичній 
образності .  Вони з а в ж д и  несуть па собі виразний відбиток тих 
обставин,  за яких виникали,  розк рив аюч и специфіку  чумацького  
побуту навіть у д е т а л я х » .1 Пісні  чу мацькі  сповнені побутовим д р а ­
матизмом. Вони наскрізь  пройняті  людським сумом і горем, бо 
злидні  і голод з а г л я д а ю т ь  у ч умац ьк у  хату,  б ідою за гр о ж у ю ть  й о ­
го родині.  Ось  як  співається  про це у пісні «Ой милі сусідоньки»: 

« З а  чумак ом  горе жити,
Нічим борщу зак ри ши ти ,
Н е м а  хл іба  ні кришинки,
Ані солі  а дробинки,
А на дворі  — ні шерстинки,
А на же р д ц і  — ні фантинки,
А в колисці  ..- дві  дитинки.
Ч у м а к  ходить по дорогах ,
А ти, бідна,  бідуй вд ома,
Ч у м а к  ходить,  чумакує ,
А я, бідна,  та б ідую».2

Споріднена  з цією піснею пісня «Чумаче ,  чумаче,  чого з а ж у ­
рився»:

«Темна моя хата,  чорне моє поле,
А діти без батька  голодні  та голі.
Як  в будень,  т ак  в свято  одно т ільки знаю:
Я р м а  нари ваю,  воли зап рягаю,
В д а л е к у  дорогу вічно поспішаю».3

Н а ск рі зн им и д ля  цих пісень є о б р аз -деталь  «сорочка не б і л а » 1 
та « л а та н а  свит ин а»5, що символ ізують  бідність, т я ж к у  працю,  гірке 
життя .  Та  не т ільки про б ідуванн я  родини чу ма к ів  повістують ці 
пісні, а й про пригоди,  щ о тра п л я ю т ь с я  з ч у м а к а м и  в дорозі .  У 
пісні «Ой високо сонечко з іходить»  досить розгорнуто  з о б р а ж е ­
но чумацьку в а л к у  і н ап ад  на неї  «здобишників»:

«Гей, хлопці  встали,  вози п і дм аза ли,

1 Закувала зозуленька..., с. 332.
2 Там же. —  С. 327.
3 Там же. —  С. 328.
4 Там же. —  С. 324.
5 Там же. —  С. 329.
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Нові я р м а  пон аривали,
Гей, нові я р м а  пон аривали.
Вози рип лять ,  я р м а  б р яж ч а т ь ,
Сірі воли ремигають .
З а  ними йдуть  молоді чумаки,
Б а т і ж к а м и  махають .
Ой як  у з я л и  наші  чума че ньк и 
З-п ід  б а й р а к у  виходити,
Ой як й уз яли вражі  зд обишн ики 
Частом до нас доїздити;
Ой виїх ало  в р а ж и х  здобишничків  
Сорок коней ще й чотири,
Ой як ст ал и вони нап ер ед  возів,  —
Й а всі вози запииили. . .
«...Ой що ж  ми будем, н а ш е  товариство,
Щ о  ж  тепер будем робити,
Ой що б а г а т о  в раж и х  здо би шн ик ів  
З  цього св іту й губити?!
...Ой о то  ж  тобі, п р е в р а ж и й  в а т а ж к а ,
Н а с  десятьох  не побити!»1

У цій пісні чумаки постають  як сміливі,  зв ит яжн і  люди, які 
само в ідд ан о з а х и щ а ю т ь  себе і ч у мац ьк е  добро від грабіжників .  
У цьому вони д у ж е  схожі  на у кр а їн ськ их  козак ів ,  з о б р а ж е н и х  у 
думах,  і сторичних та ко зац ьки х піснях, Співзвучна  з цією піснею 
пісня «Ой хто дома  та й господарює»,2

А про те, як на чумац ькі  валки н а п а д а л а  орда,  співається  у 
піснях «Ой з-за До н у  з-за ріки»3, «Хто не пив води, та д ун ай ськ о ї» 4, 
«Ой хто  в Крим у не бував»,  в останній пісні, зокрема,  сп івається  
про співдруж ніст ь  ч у ма к ів  і козаків.  Сп івається  у цих піснях й 
про « н ещ астя  в дорозі»,  па діж худоби, . . .розорення чумака . . .  « Щ о  
в Кри м ішли із волами,  н а з а д  з бат іж к а м и » ,  «за плечима торби­
на, ще  й л а т а н а  свитина»  — такий сумний кінець мандрівки,  на 
яку п о к л ад а л о с я  стільки надій.  Г р а б у в а л и  ч ума к а  пани й о р е н ­
дарі ,  за б и р а ю ч и  його заго рь ов ан е  майно за  несплату  податків,  за 
борги».5

Ось  як  співається  про це у пісні «Ох і не стелися»:

« Н а ї х а л и  пани,
Та  ще й орендар і

! Соціально-побутові пісні —  К Дніпро, 1985, С. 95—96,
2 Там же. —  С. 96.
9 Там же. —  С. 207.
4 Там же. —  С. 107--108
5 Там же. —  С. 108.
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Воли й вози забирають . . .
Гей, беріть ж е  ви 
Усю худобоньку —
Н е  маю вам що к а з а т ь ! » 1

«Ти будеш хури набирати,  а я буду гроші за бирати ,  — таку 
пл ату  за  годівлю худоби в и м а г а є  багач  від ч ум ак а ,  якого з а с т а ­
л а  в дорозі  з и м а » 2. Розгорн уто  цей епізод з чу мацького  жи тт я  
подається  у пісні « ї х а в  чу мак та у Крим за с іллю»:

«Упав  сніжок та на п ереліжо к —
Н ігде  воли попасати:
Б е р е  бідний ч умак бат іг  та налига ч  
Т а  йде сіна купувати.
П р и й ш л а  зима — л ю т а я  година,
П ере логи  снігом забіліли. . .
Ой продай,  продай мені в ’язку  сіна,
Б о  худ оба  три дні не їла» .
«Ой я не буду та й тобі, чумаче,
Та  на в ’язку  про давати ,
А з а п р я г а й  воли та  з атяг ай  вози,
Б уду зиму зимувати».
«Ой як будеш, молодий хазя їн ,
Мене  зиму зиму вати ,
То ти захочеш, молодий хазя їн ,  ;
Сиві  воли в мене взяти».3

Та часом т р а п л я ло с ь  і так,  щ о ч ум ак  не міг добра тис я  навіть  
до  рідної домівки.  П р о  це співається  у пісні « З а ц в іл а  к а л и н а  у 
лузі  да попустила  квіти»:

« За ц в іл а  к а л и н а  у лузі  да попустила  квіти,
Не  один ч у м а к  кида ж ін ку  і др ібненькі  діти.
Д о б р е  було да  чу макувати ,  поки всюди було рівно,
А то вже через тії білети д а  й ходити не вільно.
Гей, в степу глибока  криниця,  т ільки вода  блищиться ;
Гей, пішов би я до жінки,  дітей — не маю, чим р о з п л а т и т ь с я » /

Досить  поширений у чумац ьки х піснях «о б р аз  хитрої  ш и н к а р ­
ки, яка  «на сто  рублів  б оргу вала ,  а тисячу пр и писала»  — сірі 
воли даро м взяла» .

1 Соціально-побутові пісні. —  К.: Дніпро, 1985. —  С. 126.
2 Олена Хмілевська. Соціально-побутові пісні. // Соціально-побутові пісні. —  

К.: Дніпро, 1985. —  С. 9— 10.
3 Соціально-побутові пісні. —  К.: Дніпро, 1985. —  С. 104— 105.
4 Там же. —  С. 86
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За  буйною веселістю розгульних чумацьких пісень часто при­
ховується горе чу мак іде в корчму «з ж у р б и  ледве  живий».  
В тративш и все, він не в п а д а є  у відчай,  сподівається  на кращ е,  
хоч л и ш аєт ьс я  йому тільки одне — іти в найми до багач а :  «буду 
чужі воли гнати,  бо хочу чумакувати. . .»  . . .Незв ажа ю чи на т р у д ­
нощі й злигодні  далеких доріг,  ч ума к ув анн я  пр и в а б л ю в а л о  б а г а ­
тьох в ідчуттям волі, незалежност і .  Д л я  декого  це був спосіб у н и к ­
нути солдатчини чи пан щи н и» .1

Ось як про це співається  у пісні «Із-під гори, з-під Л и м ан у»:

«...Ой тим ж е  я чумакую.
Ой так мені лучче жити:
На пан щину не ходити,
Подушного  не платити.
Ні за плугом,  ні за  ралом —
Н аз и ва ю ть  мене паном».2

Ч и м а л о  пісень свідчать,  що селянин вимушений був ч у м а к у ­
вати через свою бідність та непосильні  податки.  Про це спі в а єт ь ­
ся у пісні «Ой загули чорні гал енята» :

«.. .Лучче було х азя юв ати,
Н і ж  по дорогах  ходити.. .
. . .Не ходили б ми по тих дорогах ,
Якби було чим оплатиться!. .»3

Слід зазначити,  що в багатьох  чу мац ьки х піснях чумацьке  
жи ття  пр отис тавляється  д о м а ш н ь о м у  ха зя й н у в а н н ю  У вище з г а ­
даній пісні це протиставлення  подається  досить розгорнуто:

«Хто дома хазя ює ,
Той спить на білім ложі ;
Хто ходить по тих дорогах ,  —
Н а  лютім морозі;
Хто дома  ха зя ю є ,
Стелить  постіленьку 

■Білу-б'іленьку,
В голови к л ад е  подушечку 
Пуховую, м ’якеньку.

Хто ходить по тих дорогах,
Стелить  постіленьку —
З елену ю  травицю,

1 Олена Хмілевська. С оціально-побутові пісні // С оціально-побутові пісні. — 
К.: Д ніпро, 1985. — С. 9 - Ю .

2 Соціально-побутові пісні с. 127.
3 Там же. — С. 91—92.
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В голови клад е  —
Б е з щ а с н у  в а ж н иц ю ». 1

Аналогічні  мотиви звучать  і у піснях «Ой хто дома та госпо 
дарю є».2

Н а  долю чу мац ьку  ви п ад аю ть  тяж кі  випробування ,  вони і 
мерзнуть,  і мокнуть  під дощем — «і стукотить,  і грумотить,  і за  
комір вода ллється. . .»,  і т я ж к о  хворіють — «...ой заж ур и вся  та 
той чумаченько,  в новім возі похилився,  ой пра вою та рученькою 
за серденько ухопився»3, «...ой, болить в ного серце  й голова,  — 
пом ир ає  чумаченько. . .».4

Ч им ало чума ць ких пісень схожі  на плачі,  особливо ті, в яких 
співається про смерть  ч ум ак а  в дорозі .  Д у ж е  вир азно ю в цьому 
плані  є пісня «Ой у полі да  криниченька»:

«Помер ,  помер ч у м а к  молоденький 
У К р и м у  на ринку.. .
Ой везуть його сивими волами,
От як  в ’ялую рибку.
«Ви, чумаки,  й а ви, молодії ,
Вчиніть мою волю:
Ой за йм іте  й а всі вісім волів 
Д а  до  гробу за  мною.
Неха й рикнуть а вісім волів,
Д а  д о  гробу йдучи,
Ой нехай зачує моя миленька,
Д а  по воду йдучи!»
Ой як  за чу ла  моя м иле ньк ая ,  —
Т я ж е н ь к о  здихнула:
«Ой десь мого, мого  миленького  
С и р а  земля  при вернула!
Ой десь  мого, мого миленького 
Н а  світі немає,
Ой щ о  його сива я  худоба  
Мені  голос подає!
Кол и б ж е  я, сива  зозуленька,

Д а  кри леч ка  мала ;
То б я цюю й усю й Укра їну  
Д а  кругом о б лі тал а ,
Гей, тоб я свого, свого миленького 

_____ Д а  по гробу п ізнала!

1 С оціально-побутові пісні. ,, с. 92.
2 Там же. —  С. 96.
3 Там же. —  С. 92.
4 Ой ходив чум ак. / /  З ак у вал а  зозуленька.... с. 330.
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Сіла,  в п а л а  да на могилі 
Д а  й с к а з а л а  б «ку-ку»
Гей, подай,  подай,  да  мій миленький,
Д а  хоч п раву ю  руку!»
«Ой. р ад  би я, моя миленька,
І обидві  подати,  —
Ой н а л я г л а  да сира зе м л я  
Да  не м о ж у  підняти!»1

Ц я  пісня довершеністю художньої  ф орм и в передачі  др ам а т и ч  
ного почуття  не поступається  в ідомому поетичному ш еде вру XII 
століття « П лач  Яр ославни» із «Слова  о полку Ігоревім».  Сп ів­
звучна  з цією піснею і пісня «Ой ревнули воли»,  слова  якої  с по в 
нені ж а л ю  і туги; «Ой ревнули воли в мальованім ярм і  — сльоза  
сльозу побива:  «Та в ж е  ж,  миле бр ат тя ,  нашого  т о в а р и ш а  на с в і ­
гі нема!» .2 Особливу увагу  привертає  пісня «Ой чумаче,  чумаче»,  
я к а  по будована  на баг аточисленних п а р а л е л і з м а х  і ^повторах,  що 
взаємо під сил ю ют ь один одного у передачі  др ам атич но го  почуття 
з при воду смерті  ч у м а к а  на чужині:  1

«Як за цві те  б у р ’янець,  ]
Як  за п л а ч е  мій отець, |
Щ о  синова  голова 
В чужім кра ї  полягла,
Як зац віте  маківка ,
Як з а п л а ч е  моя матінка ,
Щ о  синова  голова 
В чужі м к р а ї  полягла .
Як зацв ітуть  будячки,
Як з а п л а ч у ть  братчики,
Щ о  брат о в а  голова 
В чужі м кр а ї  полягла.
Як зацвіт уть  суниці,
Як за п л а ч у ть  сестриці,
Щ о  б р ат ов а  голова  
В чужім кр а ї  полягла.
Як зацв іте  синенька ,
Як з а п л а ч е  миленька,
Щ о  милого  голова  
В чу жім  кр а ї  полягла .
Як зацвіте  увесь цвіт,
Як за п л а ч е  увесь рід,

1 С оціально-побутові пісні. — С. 110— 111.
2 Там #е. — С. 121.
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Щ о  родичева голова  
В чу жі м  кр а ї  п о л я г л а» .1

У цій пісні в ідби лася  д а в н я  ук р а їн ськ а  традиці я ,  що  з н а й ш л а  
ще в ід о бр аж ен н я  у л ітописах,  зокрема,  у «Повіст і  минулих літ». 
Н а й т я ж ч е  горе д л я  укра їн ці в  було гинути на чужині .  Тому часто 
в чумацьких піснях смерте льно хворий ч у м а к  просить поховати 
його і насип ати на д  ним високу могилу,  щоб було видно Україну .  
Ц і  пісні перегукуються  з історичними та ко з ац ьк и ми піснями. Я с ­
кравим п р и к л а до м  може бути пісня «Вилет ів  пугач на могилу»:

«.. .Та зробите ч у м а к у  М а к а р у  
Та  хоч з рогожі  домовину.
Ой ви, чумаченьки,  ой ви, козаченьки,
Ви зробите  славу ,
Викопайте  ч ум ак у  М а к а р у  
А хоч сокирою яму.

* Та  висипте, милі  братці ,
Високу могилу,  •

1 А що б щідно її  було
Н а  всю Україну» .2

З вич ай поховання  зг ад уєтьс я  у багатьох  чумацьких піснях. У 
пісні «Ой пішов Ч ум ак у доро гу»3 чу мак звер таєт ь ся  до т о в а р и с т ­
ва з пр оха нням  поховати його «біле тіло, що б ворон не розніс 
кості!» і зробити  йому «домовину з рогожі».  У пісні «Ой чумаче,  
чумаче» співається :  «Там ч у м а к а  сховали,  притрусили комишем,  
поминали к у л іш е м » 4. У чумацьких піснях з н а й ш л и  відгомін і по­
хоронні об ряд и і поминальні ,  і звичай нас ипати  високу могилу 
і т. ін.

Ми вж е зг а ду в а л и  про те, що,  н е з в а ж аю ч и  на т я ж к у  ч у м а ц ь ­
ку долю,  молоді  хлопці  та чоловіки т ікали від панщини і р е к р у т ­
чини до чумаків .  Відомо,  щ о пісні про солдат чину виникли після 
зруйн ування  За по рі з ьк о ї  Січі з кінця X V II I  століття.  З о б р а ж е н ­
ня рекрутського  набору,  ж и тт я  в к а з а р м а х  та походи провідні  
теми солдат ських та рекрутських пісень.

Вітчизняна  дослідниця О л е н а  Хмілевська  щ одо солдат ськ их  
та рекрутських пісень пис ала :  «З н ач н а  час тин а  рекру тськи х та 
солдатських пісень генетично по в ’яза н а  з коз аць кими,  які  п р исто­
го ау валися  до обставин солдат ськ ого  жи ття .  Іноді в пісні м ін я ­
лися  т ільки слово«козак»  на «рекрут»,  «солдат»,  «жовнір».  Але

1 Соціально-побутові пісні, с. 121 —  122.
2 Там же. —  С. 114,
3 Там же. —  С. 113.
4 Там же. —  121,
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ск л а д а ло с я  і багат о  нових. Типовим для  них було поєднання  ус ­
талених традиц ією  образ ів  з поетичними уз агал ьн ен н ями ,  що в і д ­
бивали нові я в и щ а  й події.  Примусовий набір  до  війська,  з а п р о ­
ваджений на Україні  з другої  половини XVIII  ст. С л у ж б а  в ц а р ­
ській армі ї  спочатку  була  довічною,  з кінця  XVII I  ст. д в а д ц я т и ­
п’ятилітньою,  пізніше дв ац яти літнь ою  (тільки з середини XIX ст. 
цей термін скоротився до десяти  років) .  Н аді ї  повернутися  д о д о ­
му, побачитися  з рідними у солда та  м а й ж е  не було. Тому,  пр о­
воджаючи  у рекрути,  п р о щ алис я  навічно,  оп л а к у в а л и  в голосін­
нях, як померлого.  Зв ідси й пісенний об ра з  «вічної служби»,  «віч­
ної ро злуки ».1

Про «вічність» служби,  про нем ожл ив ість  повернення з неї 
співається у пісні «Ой по горі по високій горох покотився»:

«Волів би я, моя мати,  косою косити,
Н і ж  в ц ісаря  на муштроньку ка р а б ін  носити.
Косов кошу, косов кошу, стану  відпочину,

А в ц ісаря  на муштроньку нав іки загину».2
Своєрідне  поетичне про тиставлення  солдатсько го  ж и тт я  і ж и т ­

тя цивільного подається  у пісні «Летіли орли з дал ек ого  кр аю ».3 
У цій пісні о б р аз  гіркого, тяж к о го  солдатського  ж и ття  пе р е д а єт ь ­
ся через образ и-з іст авленн я .  Д л я  хлопця кр ащ им  за солда тську  
служ бу є «сконати гору», «гіркий полин їсти, бо, як він к а ж - :  
«ясную зброю возьму — повіки не скину»,  «з вороного коня у п а ­
ду  — з а б ’юся», «як государське  плаття  возьму — навіки загину!».

У б ільшості  випадків новобранець  усв ідомлю вав  довічність 
служби,  але,  як прийнято  в народі ,  не говорить  прямо про свою 
загибель ,  про те, що вже ніколи не повернеться  до матері ,  до 
своєї  рідні. Солдатські  пісні зберегли іиакомовні  поетичні ф о р ­
мули. Н а й х а р а к т е р н іш о ю  з них є за с івання  піску на камені ,  як 
ось у пісні «Війна,  війна — світ палає»:

«— Візьми,  сестро,  піску жменю,
Посій його на каменю.
Як той пісок жи том  зійде, —
Тоді твій брат  з війни прийде.
Се стра  брат а  пос лухала ,
В зя л а  піску — посіяла. . .
Н е м а  з піску того сходу - 
Нема б рат а  із походу;

1 Олена Х мілевська. С оціально-побутові пісні. / /  С оціально-побутові пісні. — 
К : Дніпро, 1985. С. 11 — 12.

2 С оціально-побутові пісні, с. 195.
3 Там же. — С. 197.
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Н е м а  з піску того цвіту  —
Н е м а  брат а  ні слуху. . .»1

Аналогічні  поетичні  формули ха ра кт ер ні  і дл я  козацьких,  і для  
історичних пісень. У пісні ж « К алин он ьк о та малинон ько » ми н а ­
т р ап л я єм о  на досить оригінальну і розгонуту поетичну формулу,  
що в інакомовній формі  говорить про вічну ро зл уку  матері  з си ­
ном: .

« П и таєт ьс я  та мати сина:
«Ко ли в гості ти прийдеш?»
«Гей,  та тоді мати,  та тоді стара ,
Як синє море загра .

Ой з а г р а є  та синє море,
З о  дна  камінець  зірве,
Гей, зірве море зо дна  камінець  
Та  до б ер еж ечк а  принесе.

Н а  тім камні ,  та на тім камні  
Кущ кал ин и зацвіте,
Гей, та у тім кущі,  та у тім кущі 
Сол овейко гніздо з і в ’є.

З і в ’є гніздо та соловейко,
Д іт очок  наведе ,
Гей, то тоді, мати,  та тоді, с тар а ,
Твій син в гості та прийде».2

Л ейтм отиво м пісень про рекрутчину й сол дат чину є ПІДН^ВІЛЬ' 
ність, примусовість  служби,  насил ьство  над  людин ою» .3

Саме тому у багат ьох  сол дат ськ и х та рекрутських піснях с п і ­
вається  про пер еховування  від набору.  Молоди й па руб ок ус іл як о  
прагне  уникнути служ би у війську,  яка  гіо суті нівичила  йому 
всю його долю:

«Ой з ач ула  моя до ля ,
Щ о  не бути мені дома ,
Бут и мені у неволі,
У нек рутському наборі ,
У зал із і ,  у закові ,
Мо лодо му козакові !»4

У пісні «Ой за ч у ла  моя д о л я » 5 співається  про  те, як парубок 
переховується у д івчини в коморі  («Скоро к о з а к  дога дався  — по

1 С одіально-побую ві пісні, с, 197.
2 Там же. — С. 193— 194.
3 Хмілевська О. С оціально-побутові пісні. / /  С оціально-побутові пісні, с. ІЗ.
4 С оціально-побутові пісні, с. 169.
5 Там же. — С. 169.
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«И но  соцький на поріг,  а брат  в ікном та надвір.
Сів чоботи взувати,  кличуть  його до хати.
Він зн ад вор у до комори,  а з комори до  стодоли,
А з стодоли попід стріп,  — впав на нього житній  сніп,
А ще  сніпка  не знял и,  н а з а д  ручки з в ’я за ли» .1

Співзвучна  з цими піснями і пісня « П р и й ш л а  ка рта  до двора» ,  
у якій в ідверто говориться про  примусовість набору у військ#:

«Я із хати та на  тік,
Там сховався  в житній  стіг.
А в стогові та най шли,  та найшли,
Н а з а д  руки і з в ’язали. . .
Та  в присутствіє  повели».2

Поетичний фолькло р Ук раї ни зберіг  пісні, у яких співається  
про антигуманні ,  «людоловські»  ді ї  н аб орщ и ків  у військо. Ці  піс­
ні своїм змістом протистоять  коз ацьким пісням,  історичним піс­
ням та д у м а м ,  бо в них у козацьке  військо йшли добровільно,  
здобувати славу ,  а в цих — па н ам  та ц арю  на поталу.

Приз н ач ен и х  у рекрути несподівано ловили,  «що і мати  не 
зн ала» ,  з а б и в а л и  у колодки,  в ’я за л и  руки та в ідвозили до « пр и­
йому»:

« Н а з а д  рученьки з в ’язали,
В ланц ю г ноженьки скували 
Д а  й х у рм анк у за к а за л и ,
Самі  сіли в передочку,
А некрутика в задочку».8

У піші і «Ой у полі к рай  дороги» матері  лише зо зул я-в іщу нка  
повідомляє ,  щ о  сина її  з а б р а т о  до війська:

«А на тії могилоньці
Га стоїть три деревини,  гей, гей!

Ой єдная  д ер еви на  —
З е л е н а я  ясенина,  гей, гей!
А др угая  де ре ви на  —
Та б ілая  береза ,  гей, гей!
А третяя  дереви на  —

1 Соціально-побутові пісні. —  С. 181
2 Там ж е. — С. 171.
3 Чубинський, У, с. 986 /Ц итую  за: У країнська народна поетична творчість.

-  К., 1965. -  С. 261.
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Та червона  й кал ина ,  гей, гей!
Н а  зеленій ясенині 
Соловей щебече,  гей, гей!
А на білій березині  
С орок а  скрегоче,  гей, гей!
Н а  червоній кал иноньці  

Та  зоз улень к а  кує, гей, гей!
Ой зозу лень к а  кує,
С т а р а  мати чує, гей, гей!
. . .На зеленій ясенині
Т ам  пт ашк и співають,  гей, гей!
В до вином у синонькові  

Г о л о в ’ постригають,  гей, гей!
А на  білій березині ,
Та м  сорока  скрегоче,  гей, гей!
Бі д н а  вдова  за  синоньком 
В и п л а к а л а  очі, гей, гей!
Н а  червоній калиноньці  
Там зоз уля  ку е ; гей, гей!
Ой піг нали вдовин сина,
В ж е  в дороз і  ночує!.. Гей, гей!»1

Ц я  пісня за  своєю образніс тю вирізняється  з -поміж інших 
солдат ських пісень. Вона над зви ч ай но  поетична.  У ній в и к ори ста ­
ні образи -с им вол и і поетичні па р ал ел із м и :  « і п а ш к и  співають» — 
«вдовиному синові  голов  постригають»,  «сорока скрегоче»  — «б ід ­
на водва  за сином в и п л а к а л а  очі», «зозуля кує» —  син «вже в д о ­
розі  ночує». П а р а л е л і з м  у цій пісні в ід іграє і ви ра зн у к о м п о з и ­
ційну функцію —  вводить л іричний персонаж,  а т а к о ж  служ ит ь  
д р а м а т и з а ц і ї  поетичної оповіді.

Співзвучна  з цією і пісня, з а п и с а н а  Чубинським,  рядки з якої  
м алю ю ть  типову ситуацію на селі,  що с к л а д а л а с я  під час  набо 
ру  у військо,  коли па ну вало с в а в іл ля  і на сил ьст во  з боку м о ж ­
новладних:

«Є у вдови д ва  сини,
То в іддаймо восени.
В з я л и  — бисьмо багача ,
То не буде орача ;
А озьмімо бідного,
Бу де  пл ач у  немного.
Як  в ід дам о сироту,
То збудемось  клопоту».2

1 Соціально-побутові пісні. —  С. 190.
' Чубинський, У, с. 977 (Ц итую  за : У країнська народна поетична творчість.

— К п  1965, с. 261).



Відомо,  що в кр іпацьких селах  в ід да вав  у рекрути сам  пан. 
Він ви бирав  непокірних та волелюбних людей.  В казенних селах  
в ід да в а л а  с ільська  влада ,  що була  в р у к а х  багат і їв.  Вона  п р и ­
з н ач ал а  в рекрути «бідну сірому»,  вдовиченків та сиріт,  з а б и р а ­
ючи в них над іли  та доводячи їхні с ім’ї до злиднів.  В рекрутських 
піснях в ід о б р а ж а л о с я  нестерпне  горе селянськ ої  с ім’ї, ви к лик ан е  
свав іллям ,  жорстокіс тю і нес пра ведл иві ст ю.1 І це, звичайно,  не 
могло не знайти відгуку у солдатських та рекрутських піснях.  Д у ­
же  вир азно ю в цьому плані  є пісня «Ой горе,  горе, не с о л д а т с ь ­
кеє житт я» ,  я ка  передає  розмову солда та  з галкою,  що поб увала  
у його стороні  і принесла  невт ішні вісті:

«Ох, і була  ж  я а ж  у твоїй стороні ,  гей,
Ой гірко пл ач уть  всі родичі по тобі.
Ой отець плаче ,  по дворику ходячи,  гей,
Гей, ненька  плаче,  білу пост іль стелючи.
Ой братик  плаче ,  сірі воли пасучи,  гей,
Он сестра плаче,  русу косу чешучи.
Ой ж ін к а  плаче,  мале  дитя т ішачи,  гей,
Гей, дітки плачуть ,  попідтинню ходячи,  гей!»

«Гей,  горе ж  мені,  у неволі ж и вучи!»2

У піснях  « Н а ї х а л а  с т а р ш и н а » 3, «Ой у саду- ви по гр аду »4 с п і в а ­
ється про злидні  солдаток .  Ці  пісні сповнені  траг ізму і розпачу.  
Ось рядк и з пісні «Ой у саду-винограду»;

« Д ур на  д івка ,  нерозумна,
Н а  сол дат а  уп овала ,
На  солдат ськую  худобу!
А в солда та  ні худоби,

Тільки в його три торби:
Н ерва  торба — із пшоном,  із с іллю,
А др угая  — з сухаря ми,
М ані рк а  - з водою!»
Ж и в е  д івка  із б ідою 

З а  солда тс ькою головою!»5

В б ільшості  пісень, як з а з н а ч а л а  О. Хмілевська,  «рекрутчина  
виступає у піснях як соціальне  зло, від якого в першу чергу 
с т р а ж д а ю т ь  найбідніші.  П ід  час набору пан ували  не с п р а в е д л и ­
вість, хаба рн ицт во .  ГІоміщик з д авав  у сол дат и навіть того, хто

1 У країнська народна поетична творчість. — К.: Рад . ш кола, 1965, с. 261.
2 С оціально-побутові пісні, с. 221.
3 З а к у ва л а  зозуленька, с 342.
4 С оціально-побутові пісні, с. 222.
5 Там же. — С. 222.
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не був  придатний до  служби:  «Хлоп до- міри не дістав,  пан ок  
гріпіхми підсипав.. .».  Від да ва ли в рекрути сироту,  у якого  «ні нень­
ки, ні вітця»,  або «вдовиного с ин а-од ин ака » . 1

Не  двозначно у пісні « П р и й ш л а  к ар та  до двора»  звучать  с л о ­
ва про новобранця:  «Хлогі нав іки  п р о п а в » ’. К ар т и н а  набору р о з ­
горнуто подається  у пісні «Тікай,  сину, в Волощину,  — не м о ж ­
на тут бути»:

«Ко тор і ї  багат і ї  — себе  викупляють,
Н а й м и т а м и ,  сиротами повки на п ов ня юі ь .
Ой у лісі край роз м аю  зацвіли  орішки,  —
Туди гнали некрутиків до Хотина пішки.
Л е т и т ь  орел через море,  — ой дай ,  море,  пити,
Ой та к  т яж к о  не к руг ик ам  в тім в ійську служити.  
Л у ч ч е  б тобі, мати,  м али м  поховати,
Н і ж  у тії нещасні ї  некрути оддат и».3

У цій пісні подано народний погляд  на рекрутчину,  вона д ля  
простого люду г ірша від смерті ,  бо людина приречена  у війську 
на муки, визиск і приниження.  Ча сом у піснях цього циклу з в у ­
чить цілком спр аведлив ий докір:

« Д о б р а  твоя, дукач ,  до ля  —
Твої сини будуть дома,
А я піду землі  бити —
З а  твоїх синів с луж ит и» .4

«Прийом» був місцем плачу,  смутку  та п р о щ а н н я  матері ,  м о ­
лодої  жінки з рекрутом,  кучері якого «впали па н ам  під ноги». 
Рекрут ,  ідучи в армію,  знав,  що його с ім’я за л и ш а є т ь с я  без будь- 
якого захисту:

«Не плач ,  мати,  бо ти вж е старая .
Нехай плаче ж ін ка  молодая .
Ой у жінки та др ібні ї  дітки,
О стаю ть ся  навіки сирітки.
О стаю тьс я  па нам  на поталу,

А я піду сл ужи ть  государю».5

Мотив сліз — провідний у піснях про солдатчину та рекрутчй 
ну, обр аз  плачучої  матері  є на ск різ ним  для  них. Цей об раз  н а й ­

1 Хмілевська О. Соціально-побутові пісні. / /  С оціально-побутові пісні, с. Г2.
2 С оціально-побутові пісні, с. 171.
3 Там же. — С. 162.
4 Там же. — С. 178.
5 Чубинський, У, с. 990 (Ц итую  за: У країнська народна поетична творчість.

-  К., 1965. -  С. 261).
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к р а щ е  пе ре дає  д р а м а т и з м  ситуаці ї  і виступав  символом невтіш- 
ності:

«.. .Іде мати,  ридає. . .
«Н е плач,  мати,  не ридай,
Карих  очей не стирай,
Ой тоді ти за п л а ч еш ,
Як на муштрі  з а бач и ш ».1

У піснях співається  не лиш е  про материнські  сльози,  про сл ьо ­
зи родичів,  що сумують за  новобранцем,  а її сльози самих н о в о ­
бранців,  коли вони зн ім аю ть  сорочки останнє,  що їх єд нал о
з родиною, з рідним домом. П р и к л ад о м  м о ж у ть  бути р ядк и з п іс ­
ні «Посіяли,  поорали .. н ікому збирати»:

«В Ж и то м и р і ,  славнім місті, побиті  колочки,
А вже з наших славних хлопців зд ійняли сорочки.  
Материнські  поздімали,  московські  побрали,
Гірко стало,  з а п л а к а л и ,  родину зг ад али» .2

О б р а з  спо ряд же ни х нов обранців  н адзв и ч ай н о  зримо п е р е д а ­
ється у пісні «Попід  терем там дор о ж е н ь к а  вбита».  Крім того, у 
цій пісні на дзв ич айн о зво руш лив о  по стають  об раз и  батьків,  у 
яких на згадк у  про сипа за л и ш и л и сь  лише «біленькі ї  сорочки»:

«Новобран ці  по на ряж овані ,
Н а з а д  руки п о з а в ’язані ,
Головочки гіообстригуваш,
Чорні  очка позагілаковані ;
«..Ой а зз а д у  отець,  мати і де,
Б іленькі ї  сороченьки несе».3

У багатьох  піснях з глиб оким сумом пр отист авляю ться  к а р т и ­
ни с ільського побуту,  такі  звичні  для  солдата-новобі )анця-  і к а р ­
тини з солда тс ького  жи ття .  П р и к л ад о м  м о ж у ть  бути рядки з піс­
ні «Ой у луз і  при березі  т ам ка л и н а  стояла»:

«Лучче  ж  мені, моя мати,  да  й пшениченьку ж а т и ,
А як мені, моя мати,  да  й на коні роз’ї ж д ж а т и » .  
«Лучче  ж  мені, моя мати,  да  й пшениченьку косити,
А я к  мені, моя мати,  цю ш аб е л ь к у  носити».
«Лучче  ж  мені,  моя мати,  да  й у полі орати,

А як мені, моя мати,  по к аза рм і  по ход жат и». 4

1 С оціально-побутові пісні, с 187.
2 Там ж е. — С. 164.
3 Там ж е. — С. 204.
4 Там же. — С. 170.

178



Цій пісні співзвучні  рядки з пісні «Ой за ч у л а  моя д о л я » 1, у 
як ій нов обранець  ст верджує ,  що к р а щ е  «з гр аб ел ь к ам и ,  ніж те* 
пера  з ш аб ельк ам и» ,  «лучче б було  з сестрицями,  н і ж  тепера  з руш* 
ницями»,  «лучче б було  плугом іти, н іж з па н ам и говорити»,  «л уч ­
че б було воли пасти,  н іж тепера  з коня впасти!».

Не  обійшли солдатські  пісні увагою і сцену пр ощ ан ня  но в о ­
бран ця  з родиною і сусідами.  Я скр ави м  п р и кл адо м  можуть  бути 
рядки з пісні «Ро зв и вай ся ,  сухий дубе»:

«Та  й на коника схопився,
Н и з е н ь к о  вклонився:
«Ой прощайте ,  сусідоньки,
М о ж е ,  з ким бранився!
П р и л и в а й те  дорож ень ку ,
Щ о б  не кури лася ,
Р о з в а ж а й т е  отця-неньку,
Щ о б  не ж ур и л ас я .
Р о зк опа йт е  круті  гори,
Щ о б  не вал ял и ся ,
Р о з в а ж а й т е  брата ,  сестру,
Щ о б  не побивалися .
Іскосіть ви суху травку ,
Щ о б  не хилил ася ,
Р о з в а ж а й т е  д івчиноньку,
Щ о б  не ж у р и л а с я » .2

Ця  пісня н а дзв ич айн о споріднена  мотивами пр ощ анн я з істо­
ричними та к оз ац ьк и м и піснями.  У пісні «Ой по горі по високій 
горох котився» д івчина,  пр ощаю ч ис ь  з новобранц ем ,  дар у є  йому 
на зг адк у  хустку,  щ о  була за на род ним зв ичаєм  символом в ір ­
ності коханому:

«Ой по горі по високій горох покотився,
З  У к ра їн и до д івчини ко за к  поклонився .
Д а в  він їй поклон до брий з коня вороного,
Вона йому хустку д а л а  золота  самого» .3

Н а й т я ж ч и м  горем для  солда та  було навіки розс тава тис я  з р о ­
диною. Д у шевн ог о  болю і суму сповнені рядки з пісні «Ой у лузі ,  
в лузі ,  у зеленім гаю», що розпо від аю ть  про  зво руш лив у  сцену 
пр ощанн я нов об ранц я  з р ідною домівкою,  своєю родиною:

«Ой у лузі ,  в лузі ,  у зеленім гаю 
С и в а я  зозулька  ж а л і б н о  к у вал а ,

1 С оціально-побутові пісні, с. 195­
2 Там ж е — С, 200,
3 Там же, — С  195,
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Бо мати сина в військо вир яд ж ала . . .
«Б увай те  здорові ,  кедрові  пороги,
Куда пр ох о д ж ал и  мої білі ноги!
К аж ут ь  вас покидати,  к а ж у ть  присягати,
З а  дім, за родину ка ж уть  з а б у в ат и » .1

Своєрідним пр одовжен ня м цієї пісні мож ут ь  бути рядки з піс 
ні «А у неділеньку  вранці»2, у якій співається  про те, що гармати  
за мін яю ть  йому бать ка -мат ір ,  а московське пла ття  д л я  нього 
«вірні браття» ,  «рушниці» — «вірні сестриці»,  «ру жина — «оце 
ж  тобі в ірна  дружи н а» .

Та якою б не була  т я ж к о ю  муштра ,  вона  не може зробити д у ­
шу солда та  черствою,  він не полиш ає  думк и про свою рідненьку 
неньку. Ось я к  про це співається  у пісні «Стоїть  ж овн яр на шель-  
ваху, на крут ій горі»:

«Зачесує  кучерики в свої голові,
Вмивається  сл ізоньками,  як гусь по воді,
Вмивається  сл ізоньками,  як гусь по воді,

Пише,  пише дрібн е  листя до м а м к и  свої».3
Є пісні, у яких рекрут  просить відпустити його додому,  щоб 

допомогти своїй с ім’ї посіяти хліб.  О б р аз  с о л да т а  в піснях постає 
як образ  лю дин и- с ім ’янина,  що  вболіває за долю своїх ближніх .  
П ід тв ер д ж ен н ям  цьому мо жу ть  бути рядк и з пісні «Ой пане  ціса- 
рику»:

«Ой пане  цісарику,
Ой пане майоре ,
Пусти мене додомочку,  —
С а м а  люб ка  оре.
Он са ма  л ю б к а  оре,

С а м а  л ю бка  косить. . .»4
Сповнена  гіркої  іронії  пісня «Не од ная  мати плаче»,  у якій 

мати тужи ть -пл ач е  з сином-солдатом,  говорить йому про невдяч 
ність цар ського  уряду,  який не д б а є  ні про солдата ,  ні про його 
родину:

«Не од ная  мати плаче,
Н е  одная  тужить,
ІЦо її син молоденький 
Ц а р ю ,  богу служить .
. . .Служи,  служи ,  мій синочку,
Та за с л у ж и ш  ласку:
Чере з  плечі чорний ремінь,
На головку кас ку».5

1 Соціально-побутові пісні, с. 203.
2 Там же. — С. 164.
3 Там же. — С. 220.
4 Там же. — С  223.
5 Там же. — С. 219.



Щ е  тя ж чо ю  ст ає  реальність д ля  солдат а ,  коли він скаліченим і 
старим пов ертається  з військової  с л у ж б и  додому.

Ось  як про це співається  у пісні « П р и й ш л а  к а р т а  до двора»:
«Літ  за дв ад ц я ть  я вернувсь,  я вернувсь,  —
Ні до кого пригонуться . , .»1

П р о с л у ж и в  у війську солдат  цілий вік; а повернувся калікою-  
ж еб рако м ,  якому ніде головну прихилити.  П р о  солдатський добро 
бут прекрасно с к а з а н о  у пісні « Щ ос ь  на мене лю ди ворогують»:

«Що в сол да та  за подоба ,
З а  плечима вся худоба:
І торби нк а  з сухарями,
І муниця з патронами,
І м а н е р к а  з водою —
С о л да т  сл ужи ть  з б ідою»».2

П о  закінченню сл у ж б и  він нав іть  не може в л аш тув ати ос о ­
бисте життя ,  він приречений на сам отн ю смерть у злиднях.  ^  н а д ­
звичайно поетичній інакомовній формі  говориться про це у пісні 
«Ой піду я у л^ж о к » :

«Ой тоді я оженюсь,
Як на лавці  положусь.
Ой то мої свашечки,
Щ о  обмиють  ніжечки.
Ой то мої світилки,
ІД за св іт ять  свічечки 
Ой то мої бояри 
В домов ину уклали.
Ой то мої старости,
Щ о до гробу донесли.
Ой то мої музики,
Щ о  зад зв он ять  в дзвоники.
Ой то моя молода,
Що с ир ая  мать -земля» .3

Ц я  пісня до певної  міри пер едає  похорон со лда та ,  який з а л и ­
шився старим па руб ком  тому й похорон його — сумне весілля.  
Ці описи н ад аю ть  пісні драм атичнос т і  звучання .  З а  змістом вона  
д у ж е  близька  до похоронних плачів.

«Рекрутські  та солдатські  пісні у пе реважн ій  більшості  г л и ­
боко трагічні за  змістом.  Ко жн е їх слово пор од же не  болем і в ід ­

1 С оціально-побутові пісні, с 171.
2 З ак у вал а  зозуленька..., с. 344.
3 С оціально-побутові пісні, с 172.
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чаєм,  облите  г іркими слізьми.  Вся о б р аз н а  система їх с п р я м о ­
вана на те, щоб передати  горе й с т р а ж д а н н я ,  настрої  туги, суму, 
розпачу.  У новобранців  очі поз ап ла к увані ,  дорога,  якою їх в е ­
дуть, «сл ізоньками перелитая» ,  іде вона через терен (символ 
с т р а ж д а н н я ) ;  на хлопця  кують кайда ни ,  шиють чорним шовком 
сорочку,  чорний ворон кряче ,  віщуючи смерть,  поширений образ  
гори геж асоціюється з горем, т я ж к и м  ж и ття м;  со л дат  служить  
з бідою, у нього смерть  за плечима;  до р іж ен ьк а  кр и в а в а я ,  т е ­
чуть кривав і ї  ріки (пот ічки),  «неня-удовиця ке рва ви ми  плаче»,  
с олдати бр одять  «в кирві  по колінця» .1

Я скр ави м  пр и кл адо м цьому м ож уть  бути рядки з пісні «Гей, 
в неділю рано»:

«В чистім полі могила ..
То моя д р у ж и н а ,
Ж у р и л а  се, мати,  мною,
Що не буду я газдою:
Ой маю я в ц ар я  пл у ж о к  .. -
Через плечі карабінок;
Ой маю я в ца ря  нивку —
В чистім полі  могилку:
К а р а б ін ц я м и  виорана,
А ку л ь к а м и  зас іяна ,
Білим т ілом зволочена ,
К ровцев с іюл он ен а»,2

« Ч и м а л о  пісень ск ладено  про см-ерть солдата.  Осно вн а  їх дум 
ка -  жорст окі сть  війни, марність  смерті  солда та  в ім’я чужих 
інтересів,  часто на чужій  землі .  Ж а х л и в і  картини кривавого  бою, 
людськи х стр аж да н ь ,  ка л іц тв а  постають  із цих пісень. Н а р о д  о с у д ­
жу є  й пр о к л и н ає  війну і тих, хто її зат іває :

«А хто хоче воювати,
Д а й  му, боже,  помирати!»3

Інтереси ц ісаря  чужі  солда та м,  тому їм «так тяж е н ь к о  прися 
гу дати ,  щоб кров  свою проливати»,  —  співається  у пісні «Ой 
зірву я три листочки»4. Антигуманність  війни розгорнуто по д аєт ь­
ся у пісні « Ж у р и л а с я  ненька  мною», у якій кар тини кривавого  
бою прот ист авляю ться  к ар ти н ам  мирної праці :

« Ж у р и л а с я  ненька  мною,

1 Хмілевська О. Соціально-побутові пісні. //  Соціально-побутові пісні, 
с. 12— 13.

2 С оціально-побутові пісні, с. 224.
3 Х мілевська О. С оціально-побутові пісні, с. 13.
4 С оціально-побутові пісні, с. 165.
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Щ о  не буду я газдою;
Гой, стій, мати,  не журися  
Та на мене подивися.
Чи ж то, мати, не луг,  не луг,
Чи ж то, мати,  не плуг,  не плуг,
Чи ж  то, мати,  не упряга ,
Ясна зброя  на чепрагах?
Моя р ілля  вже й орана ,
Вже й кулями зас іяна ,
Біли м тілом зволочена ,
Ба гров  кровйов примочена .
У нас, мамко,  ж в а в о  й орють,
Ш аб е л ь к а м и  в груди порють;
У нас, мамко,  ж в а в о  й сіють,
З а  гарм атов  ж н и в а  спіють.
У нас, мамко,  й женці  жв^ві  
Тал іян ці  куч-еряві:
Гей, ек стали з а ж и н а т и  —
П рощ ай ,  прощай!  Моя мати!
Гой ні вітця, та ні мами,

Та  ні трувни, та ні ями,
Л и ш  зелена  му ра во чк а  —
Ж о в н я р е в а  господачка! . .1

Ц я  пісня наскрізно  пройнята  гіркою іронією, що об ум овл ен а  
приреченістю солдата ,  якого навіть не мо жу ть  поховати за  н а ­
родним звичаєм.  Сам е в цьому рекрутські  та солдатські  пісні ви ­
разно  кон трастують  з козацькими та історичними піснями, а т а ­
кож з ду мами ,  бо в них, яким би н-е був т я ж к и м  бій, бійців х о ­
вають  за народ ним  звичаєм,  нас ипають  високу могилу,  возд аю ть  
славу,  поминають,  висловлюють співчуття матері  та родині.  А 
солдатські  пісні наскрізно прой має  зневага  до особистості.

Р іднить солдатські  та рекрутські  пісні з козацьки ми та істо 
ричними за стосуван ня  інакомовних поетичних формул,  що  поні 
домляю ть про за гиб ель  вояка :

«Ой, цить, мати,  не журися ,
Твій синонько ожен ивс я ,
Вз яв  він собі красн у дочку 
В чистім полі могилочку».2

Розгорну то  інакомовна  поетична  ф о р м у ла  подається  у пісні 
«Війна,  війна світ палає» ,  п ідсилюється  поетичною метафорою:  

«Ой ти, братику  на ш  рідний.

1 С оціально-побутові пісні — С. 225
2 Там же. — С. 320.
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При б у дь  до нас хоч раз в гості:
Через ліси — буйним вітром,
Через  поля — дрібн им дощ ем!» 1

Слід  зазнач ити,  що  у пісні «Ой зірву я три листочки» н а д з в и ­
чайно влучно,  образно сол да т  передає своє ж и тт я  у війську: «Ой 
як т яж к о  кам ін ь  гризти,  т а к  тяж е н ь к о  в війську жити».2 Ц е  ще 
й ще раз  наголошує на антигуманност і  ц ісарської  служби.

Н а  в ідміну від поетизаці ї  військової звитяги  козацтва ,  яке  
з а х и щ а є  рідну землю,  на ро д  в піснях про рекрутчину і с о л д а т ч и ­
ну п ідкреслює підневільність,  примусовість с луж би в армі ї ,  н а ­
сильство на д  людиною,  зм уш ен ою  воювати,  а то й гинути за  не­
зрозумілі ,  чу жі  інтереси («Поведем о їх всіх у чистеє поле, з а г а т и ­
мо ними глибокеє  море, та будемо їх м’ясом зв ір ’є годувати,  та 
будем їх к р о в ’ю птахи н а п у в ат и » ) . 3

Тексти укр а їнс ьких народних дум, історичних та соц іально- по ­
бутових пісень, розглянуті  нами,  п ідтвердили слушність ви слов ­
лення  Ф. Колесси,  що народні  пісні «мают ь велику вагу д л я  д о ­
сліду економічних,  соціяльних і політичних відносин через те, що 
передають  не сф аль шо ван і  грамотіям и настрої  й погляди народніх  
мас на історичні події й громадськ і  справи».

Проведене  вивчення текстів укра їн ських  народних дум та іс ­
торичних пісень та соціально-побутових пісень показало,  що в них 
надзвичайно різнобічно представлені  життє в і  ситуації ,  хара кт ерн і  
для  того чи іншого історичного періоду. Сл ід  зазначити,  що  по­
бут народу України особливо багатогранно  пр ог лядає ться  в істо­
ричних піснях,  оскільки вони ще зберігають  епічність, х а р а к т е р н у  
для  дум, і ще  не набули о з н а к  л іричних пісень, які в основному 
зос ере джую ться  на почуттях л іричного п ерс он аж а ,  ніж на побуті.  
Тому в б ільшості  творів ми все-таки мали можливість  спостері  
гати лиш е побутові  деталі ,  але  вони мають  у н аро дозн авчо му  п л а ­
ні значення  непересічне.

Побут  ук ра їн ськ ого  на род у в думах,  історичних та соц іально 
побутових піснях представлено різноаспектно.  У них згадуються  
певні життєв і  ситуації :  д о гляданн я ,  в и р я д ж а н н я ,  мандри,  походи,  
поневіряння ,  заробітчанство ,  зустрічання,  в ітання  та ін.

Особли во  у думах,  історичних,  коз ацьких та солдатських піс ­
нях зброя  х а р а к т е р и з у є  різні історичні епохи.

1 С оціально-побутові пісні. — С  229
2 Там же. — С. 165.
3 Д етальн іш е див.: Стрюк М. І;, Стрюк Л. Б. В ідображ ення історичної сві 

домості українц ів  у пісенному фольклорі. / /  Г ум анитарны й вестник (опыт, 
проблемы, персп ективы ). — В ы пуск девяты й. — Д непропетровск. — 1993. — 
С  43.
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Як козац ька  зб роя  найчаст іше згадуються  мушкети:

«Ой чи бачив,  ляше,  як к о з ак  пляше,
Н а  сивім коні грає,
Мушкет ом бере, а ж  серце  в’яне».1

У най давнішій  історичній пісні «В Ц а р г р а д і  на риночку» з г а ­
дується  «тугий лучок  і стр ілочок цілий пучок»2. У пісні «По тім 
боці огні горять» говориться про елементарні  засоби самозахист у  
козак ів:

«Кинувсь л я ш о к  до канчука ,  а козак  до д р ю к а» .3

Зг а д у ю т ь с я  й інші види зброї,  зо кр ема,  меч:

« Р у б а є  мечем голови з плечей. . .»4

У піснях часів козаччини д у ж е  часто  згадується  ш аб л я :

«З кониченька  не встав аю ,
В піхву ш аб л ю  не ховаю. . .»5

Крім того, нерідко  у думах і піснях цієї ж  доби шабл ю н а з и ­
вають  «ясною зброєю»,  ось як у історичній пісні першої  половини 
XVIII  ст. «Ой був в Січі старий козак»:

«Ухопиться та пан С ав а  
З а  ясную зброю».6

У піснях ш а б л ю  ще називають  булатною.  У історичних,  козаць  
ких піснях та д у м а х  співається  про вогнепальну зброю самопа ли 
(«Вдар и ли разом з самопалів ,  седми пядей от запало в . . .»7), руш 
ниці («Серед ночі в Дик ім  полі рушниці  ревіли. . .»8), г ар мати  («Ой 
вдаре но  в Білій Ц еркв і  з ручної г а р м а ти » 9), крім них ще штик 
(спис),  обушок,  а у солдатських та рекрутських піснях на й ча ст і ­
ше згадуються  кар аб іни ,  шаблі ,  рушниці .

У піснях зг аду ю ться  і різні види транспорту:

«Бігуть,  пливуть човенками,
П об ли ску ю ть  весе ль ця ми» ;10 
«Там ходили паро мами.

1 Українські народні думи та історичні пісні. — К-, 1990. — С. 135,
2 Там же. — С. 120.
3 Там же. — С. 151.
4 Там же. — С. 134.
5 Там ж е. — С. 117.
6 Там же. — С. 171.
7 Там же. — С. 123.
8 Там же. — С. 124.
9 Там же. — С. 149.
10 Там же. —  С. 123.
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А тепер п аром и  вж е не ходять. . .»1
. . .Гринджоли малювати. . .»2
Привезу  я худобоньки тобі десять возів!»"

«М еж и  ними віз кований. . .»4, «а ще гринджоли».  А у соціаль
но-побутових піснях крім цих засоб ів  пересування  у циклі  сол ­
датських та рекрутських пісень згаду ється  ще й х у рм ан к а  («,,.хур 
манку з а к а з а л и ,  самі  сіли в передочку,  а некрутика  в з а д о ч к у » 1).

Але  в центрі дум, історичних та соціально-побутових пісень 
людина,  тому часто згадується  в них одяг:  хустка,  ж уп ан,  кожух,  
ж о в т а я  спідниця,  ш ля п а ,  шличок (висока смушева  ш а п к а ) ,  синій 
каптан,  тягеля  червонії  (верхній козацький одяг) од піл до ко 
міра золотом гаптовані ,  китаєв і  штани,  опан ча  (вид верхньої  оде­
ж і) ,  ж у п а н и ,  серебром заткані ,  ж у п а н  голубенький,  червон а  ж у ­
панина,  сорочка,  сукня,  сукн і -ода машки ,  з ап ас к а ,  свита,  шапка ,  
червона  спідниця,  с ір ом’яга  (сермяга ,  верхня  о д е ж а ) ,  киидяк  
(смугаста  тканина  і о д е ж а ) ,  габа  (дорога  вовняна  т к а н и н а ) ,  б і ­
ляки (одяг  з дорогого білого с у к н а ) ,  бир ка  (ш ап ка  з овечого 
с муш к у) ;  а т а к о ж  елементи одягу:  рукавець ,  по к рив альце  на гру­
дочках; прикраси:  вишиті рукава ,  дорог ії  стрічки,  в под іл ка х  ме­
режки,  ви ш и ван а  хустка ,  шиті мережки,  червонії  стрічки;  взуття:  
черевички,  чоботи її онучі,  с а п ’янці, червоні  чоботи, чоботи-сап’я н ­
ці, волоки ( з а в ’язки від постолів або личаків ,  зроблені  з валу ) .  
Ч асом  у піснях  н а зи ва ю тьс я  і грошові одиниці:  кар бованец ь ,  чер 
воні золоті ,  біленькі  т аля ри ,  шосток (дрібна  монета в три копій­
ки, щість грошів) ,  ос ь м а к  (старовинна  монета в чотири копійки,  
вісім гро ш ів ) ;  предмети до машнь ого  ла штунк у:  столи кедрові ї ,  
тисова л а в а ,  стіл, писані ї  скрині,  біле ложе ,  постілонька б іла  бі 
ленька,  подушечка  пухова,  м ’якенька ;  зб ру я  га уп р яж :  сідельце,  
канчучок,  стремена,  ремінні  батоги,  я р м а  кленові ,  занози  дубові;  
види господарської  д іяльност і:  косити, гребти,  пахатн,  орати ,  з а ­
волочити, поле змочити,  молотити,  рубат и дрова ,  носити кирпич, 
жнива ,  пасти,  тютюн у пап уші  класти,  жа ти -р озж им ати ся ,  сіяти 
хміль,  робити пиво солодке;  присадибні  споруди:  двори мостовії ,  
клуня,  х ат а ,  стодола,  тік, погреб,  хата  соломою не покрита ,  пр и­
сною не осипана ,  дровітня ,  стайня ,  ком ора;  споруди:  корчма,
пивниця,  церква ,  кабак ,  намет ,  броварня  ( пи вовар н я ) ;  детал і  хат ­
ньої споруди:  покутній угол,  сіни, вікно, пороги,  причілок.

Н а  особливу увагу  заслуговує  у к р а їн с ь к а  кухня,  яка так чи

1 У країнські народні думи та історичні пісні. — К.; 1990. — С. 147.
2 Там ж е. — С. 115.
3 Там ж е. — С. 117.
4 Там же. — С. 118.
5 У країн ська  народна поетична творчість, с. 261.
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інакше зн а й ш л а  в ідобр аже н ня  у думах,  історичних та соціально 
побутових піснях.  Розгорнуто  про укра їнські  стр ави говориться у 
думі  «Перемога  Корсунська»:

«Чом ви нас не до жид аєте ,
Наш ого  пива не допиваєте^
Не  вмів ти єси в К а м ’янськім Подільці  побувати,
Печеного поросяти,
Куриці  з перцем та з ш ап р ан о м  уживати,
А тепер не зумієш ти з нами,  коз ака ми,  воювати 
І жи тньої  соломахи з тузлу ком  уплітати.
Хіба велю тебе до  рук кр им ськ ому хану дати ,
Щ о б  навч или  тебе кримські  нага ї  сирої кобилини ж у в а т и » .1

Вивчаючи ж и тт я  і побут запо розь ки х  козаків ,  А. Каїценко в к н и ­
зі «Оповідання  про славне  Військо З а п о р о з ь к е  Низове» пише: 
«Крім тетері,  соломахи та риби, за по рож ці  в ж и в а л и  ще гал ушк и,  
юшку віід зв арен ої  риби, куліш із салом або олією,  а іноді, хоч і 
нечасто,  їли бара нину,  дичину й інше. Все те вари ли й пекли к у ­
харі  на кабиц ях,  що містились у сінях кож ног о  куреня» .2

Ось як зг аду ю ться  деякі  національні  страви  укр а їнц ів  у піснях:  
«щуку-рибу» («А сам пішов до  кумоньки щу ку- риб у з ’ї с т и » ) 3, 
«соломаху» («Див ую ть  ляхи,  в р а ж і ї  сини, що ті козак и вжи вают ь .  
В ж и ваю ть  вони щуку-рибаху щ е  й соломаху з во д о ю » )4, «ка шу»  
(«Що е|и ж  мої  чає нята  в каш і  поварили.  Та  бодай ви, чумаки,  

солі не н а б р а л и » 5),  мучні вироби («Ой виходить Морозиха ,  руки 
її в тісті») .6

Д е як і  с трави включені  в порівняльні  конструкції ,  щоб т о ч н і ­
ше і образніш е передати те чи інше явище, як  н а п р и к л а д  у пісні 
«Полно,  братці ,  госкувати — лучче  пісню заспівати»:

«Як взяли його на пушку,  —
З б и л и  його на га л у ш к у » .7

Най част іш е  в думах,  і сторичних та соціально-побутових п іс ­
нях згадую ться  такі  страви та продукти,  з яких воші готуються:  
горох, пшоно, яйця ,  мука,  жито ,  пшениця,  куліш,  сіль, хліб,  борщ,  
сухарі ,  щука  риба,  судак,  осетри,  соломаха ,  к аш а ,  хліб-с іль ( ї ж а  
взагалі ,  або символ гостинност і) ,  печене порося,  куриця  з перцем 
та з ш аф ра н ом ,  ж и тн я  солома ха  з тузлуком (розс іл для  соління)

1 У країнські народні думи та історичні пісні. — К-, 1990. — С. 84.
Кащенко А О повідання про славне  Військо Запорозьке... — С. 74.

; У країнські народні думи та історичні пісні. — К., 1990 — С. 132.
4 Гам же. С. 135.

Там же. С. 151
6 Там же. —  С. 144.
7 Там же. —  С. 180.
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та ін. Б а г а т о  з цих страв  у ж е  вийшли з нашого  повсякденного  
вжитку,  тому хот ілося б пояснити деякі  з них:

гіутря — стр ав а  з ячної  крупи й солодкого квасу;  
пенцак к а ш а  з цілої  перлової  крупи;
зубці — страв а  з очищених зерен ячменю,  зварених або  п і д ­

смажених;
лемі шк а ст рав а  з густо запа реног о  борошна,  звичайно гре­

чаного;
солома ха  ( с а л ам а х а )  — рідка  страва ,  приготовлена  із з а в а р е ­

ного на воді борошна (пе ре ва ж н о  гречаного) ;
ма лай  — вид хліба  з кукурудзи,  гороху або проса;  
м а м а ли г а  — густа к а ш а  з кукурудзяного  борошна;  
толокно — борошно із п ідсушеного  і трохи п ідсмаже ног о  з е р ­

на вівса,  а т а к о ж  товчена суха  риба і т. ін.; 
кулеша — стр ав а  з кук уру дзяно го  борошна;  
па мпу ша — невелика кр угл а  булочка  з пшеничного,  житньог о  

або гречаного борошна;
гречаник - хлібний виріб з гречаного борошна;  
книш — вид білого хліба  з загорнутими всередину к р а я м и  та 

зм аза ног о  са лом  або олією.1

Часто у вищезгада них ж а н р а х  наз и ва ю тьс я  різні напої:  мед, 
вино, пиво, горівочка,  дорогі  напитки,  оковита  горівка,  солодкий 
мед, «гербату пити», курена горілка ,  мед-вино,  мед-горівка та ін 
Ось як, нап ри кл ад ,  про коз ацькі  напої говориться  у думі « Х м е л ь ­
ницький та Б а р а б а ш » :

«К умом до себе г еть м ан а  молодого Б а р а б а ш а  заз ив ав ,
А ще дорогими н ап и тка м и  його вітав...
Отоді -то Хмельницький на кума свого Б а р а б а ш а  
Велике  пересердіє  має,
Щ е  к р а щ и м и  н ап и тк ам и  в ітає».2

У думі вони лише х а р а кт ери зу ю ть ся  за варт істю «дорогими» 
і якістю «кращ ими ».  А в думі  «К оза к  нетяга  Фесько  Г а н ж а  Анди- 
бер» згадуються  конкретні  напої :

«Меду та оковитої  горілки попивати. . .
По цебру меду, оковитої  горілки постанов ляли» .3

1 Див.: И. Р. Выхованец, Г. А. К арпиловская, Н Ф Клименко. И зучаем  у к ­
раинский язы к /Расш иренны й курс. Самоучитель. — К.: Л ибідь, 1993. — С. 56.

2 У країнські народні думи та історичні пісні. — К.: Веселка, 19Э0. —
С, 76— 77.

3 Там ж е. — С. 66.
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Те, що основними ко зац ьки ми міцними на п оям и були мед і 
оковита  горілка ,  п ід тв ерджу є  й інша дума «Хвесько  І ан ж а  Анди 
бер»:

«Д о погреба отходила ,
Меду та оковитої  горілки вточила.
По к а б а к у  похо джа є ,
К ватир у  отчиняє».1

Слід  за значити,  що в думі «Хмельницький та Б а р а б а ш »  знай 
шли в ідобр аже н ня  звичаї  п р е д ’являт и речі-символи,  що н а л е ж а т ь  
певній особі, і які  символізують  повну довіру  тій людині ,  яка  їх 
представляє .  С а м е  цим звичаєм скористався Богд ан Хмельниць 
кий, щоб добути грамоти,  що сховав  Б а р а б а ш :

«Отоді -то Хмельницький добре  дбав ,
Із правої  руки, із мезинного паль ця  
Щ ир оз лот ни й перстень  ізняв,
Із л іво ї  кишені  ключі  виймав ,
З -п ід  пояса шовковий платок  висм икав» .2

З цього приводу дослідник укр а їнського  народного  епосу Б о ­
рис Кирдан писав:  «У думі  «Хмельницький та Б а р а б а ш »  д р у ж и  
на Б а р а б а ш а ,  враховуючи звичаєвий порядок,  не може проявити 
непослух чоловікові ,  не довіряти  словам  слуги Х м ельшш ьог о  у неї 
немає ніяких підстав:  ключі,  золотий перстень з пальця  і хустка 
досить вагомі  докази ,  щоб за під озр ити підступність.  Р азо м  з тим, 
виконуючи волю Б а р а б а ш а ,  вона  не може,  та й не хоче своїми 
власними рука ми передати слузі  Хмельницького  королевські  л и с ­
ти і тільки вказує ,  де вони сховані».3

У думі «Сме рть  козака  б андури ста »  на зи ва єт ь ся  н а й у лю б л е ­
ніший на Ук раї н і  музичний інструмент,  що став  символом У к р а ї ­
ни, козацтва ,  всього укра їнськ ого  народу,  його к р ащ их  співців 
виразників  дум і прагнень тр у д ящ и х  та коз ацтва :

«Та  на бандур у грає- виг раває» .4
В одному з варіант ів  зг адую ться  й інші речі, що постійно п о ­

до ро жу ют ь з козак ом-ба ндурист ом .  Вони як  художні  дет ал і  в к а ­
зують на б ідність народного  співця,  його приреченість на г о л о д ­
ну смерть,  д р ам а т и з у ю т ь  сцену смерті  к о з ак а -ба н ду ри ста  в степу: 

«Тільки остал ася  козакові  б ан ду ра  подорожня 
Та в глибокій кишені  тютюну півгіапушки,
Та л ю л ь к а -б у р у л ь к а » .5

1 Розлилися круті бережечки. .- К., 1976. С. 73.
2 У країнські народні думи та історичні пісні. — К., 1990. — С 77
3 К ирдан Б. П. Украинский народны й эпос. — М.: Н аука, 1965. С. 23— 24.
4 У країнські народні думи та історичні пісні. — К., 19Э0. — С. 71.
5 Народні думи. —  К-, 1986. — С. 90.
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У, думах,  історичних та соціально-побутових піснях н а з и в а ю т ь ­
ся і різні види посуду: мідні каз ан и,  кубок,  відро,  ніж, миски се 
ребрянії ,  л ож еч ки  золотії ,  цебро,  горшок,  полоник,  ш кл янк а ,  ко 
мовка (дерев’яний посуд містк істю близько  одного л іт р а ) ;  музич 
них інструментів:  бубни, бан ду ра ,  кобза;  до ма ш ні  птахи та т в а ­
рини: волики, кінь, свині, товар  (воли, корови,  в івці ),  качка ,  п і­
вень, кури, соб ак а ,  к і шк а  та ін. Ось як про це говориться у ряді  
пісень:

« Н а  бистрому на озері
Геть п л а в а л а  качка . . .»1
А в Па л ія  на причілку
Кр ик ну в півень: «Ку-ку-ріку!»2
Чому,  кури, не поете.. .3
Бу ду  воли за вертати ,  чу ма к а  б лагат и !4
Треба  мому кониченьку овса й сіна дат и! 5

Н а з и в а ю ть с я  у думах,  і сторичних та соціально-побутових п іс ­
нях різні з н а р я д д я  праці:  плуж очок,  яремце,  істичок, лопата ,  ціпи, 
граблі;  до машні  справи:  рученька ми ку ж іл ь  прясти,  но ж ен ька ми 
колисати,  пряти тонкі нитки,  хату  вимітати,  дітей догляд ати ,  п о ­
рядо к  дав ати ,  до смерті  годувати,  до жизні  д огляд ати ;  з б і ж ж я :  
сіно, овес, пшениченьки ярі,  пшениця оз има я;  огорожа:  плетені ї  
тини, побиті кілочки,  ні кола ,  ні двора  (без ого рожі ) ,  ритуальні  
тії га предмети:  домовина,  у д а р и л и  в дзвони,  з а грали  музики,  
викопали ямку;  розваги:  пили-гуляли,  козак  пляше,  на коні грає ;  
різні предмети:  тютюн та л ю л ь к а ,  торба ,  на д іло  к (піхва для  ш аб  
л і ) ,  м алахай,  канчук ,  наг айк а ,  бунчук (мистецьки оздоблена  к о ­
ротка  палиця  з потовщенням на  одному кінці та з к ін ськ и м-хв ос ­
том, в дав н ин у  зн ак  в ійськової  влади ) ;  одиниці  виміру: кв а р т а  
горілки,  семи п ’ядей од запал ів ,  ж м а ч о к  сіна,  к о п ’як сіна, півчвар-  
таста (триста  п ’ятде сят) ,  саже нь ,  семикопний;  з н а р я д д я  кари:  к а й ­
дани,  сира сировиня.

Всі ці побутові  деталі  в сукупності  створюють передачі  міс­
цевого етнічного колориту  і виступають  яск р а в и м  ілюстративним 
мате рі алом  д ля  характ ерис ти ки  побуту в певний історичний пе 
ріод. Крім того, деякі  з побутових дет алей вводяться  в певні х у ­
дожньо-образні  конструкці ї  і с тал и набутком образної  св ідомос ­
ті укра їн ців  («як  взяли його на  пушку,  - збили його на г а л у ш ­
ку») .  А елементи вбрання часом у поетичному контексті  висту

1 Українські народні думи та історичні пісні. —  С 153.
2 Там же. —  С. 148.
3 Там же. —  С. 120.
4 Там же. —  С. 150.
5 Там же. —  С. 117.
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иа ють  як  конкретний вняв  визиску та експ луата ці ї  знедолених і 
бідних: «У нашого Г а л а г а н а  ви ш и в а н а  хустка — буде  в наших 
О з е р я н а х  не дна  х а т а  пустка!»,  або  «Оце тобі, М а р ’яно, за  шиті 
мережки,  за тонкі ї  нитки,  не то пр яли жінки наші ,  пряли малі  
дітки».  У піснях історичних та соціально-побутових,  як бачимо,  
згадую ться  і до ма ш ні  промисли на Україні ,  ще одним підтверд
ж е н н я м  м ож уть  бути рядки з пісні «Весна  кр а с н а  наступає,  із
стр іх  вода капле»:

«Піди,  піди, моя мати,  у Суми до торгу,
Купи, купи,  моя мати,  за  три копи голку,
З а  другого  золотого — червоного шовку,
З а  третього рублевика  -... мальовані  п’яльця:
Я вишию,  ви мал юю  ч умак ов і  рукавця».
Ш овком  шила ,  шовком ш ила ,  золотом рубила ,
З а д л я  того чумаченька ,  що  в ірно л ю б и л а » . 1

Д ум и,  історичні та соціально-побутові  пісні тр ан сфо р м у вал и  
через  віки і зберегли інф ормацію про побут у к р а ї н ц і в  у певну іс­
торичну епоху. З і б р а н и й  і досл ідже ни й нами мате р іа л  може спри 
яги по ж вавле н ню  нав чально-виховного  процесу у школі,  збагатит»  
на вч аль ний  м ате рі ал  ц ікавою пізн аваль н ою  інф ормацією,  с п р и я ­
тиме фо рм уван ню  почуття  нац іон ально ї  самосвідомост і  школярів,  
гордості  за св,ій народ,  його історію і культуру.  Ми переконані ,  
що т ільки покоління ,  сформ ова не  на мор альних та культурних 
н а д б а н н я х  предків,  зм о ж е  у т в е р дж у в а т и  нову духовність ,  п р о д о в ­
ж у в а т и  і розвивати культурно історичні традиції ,  забезпечув ати 
вічність і безсмертя  народу.

Соціально-побутові пісні, с. 83.
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